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icardo Krebs repetia con insistencia que el

“tiempo del hombre es la historia”. Explicaba

que toda persona es, invariablemente, parti-
cipe de una época que lo vincula, a través de hitos
significativos, con sus coetdneos. ;Qué hitos nos
vinculan a quienes estamos vivos en 2025? Quizas
el hito mas importante son los ochenta afios del
fin de la Segunda Guerra Mundial, trauma bélico
que relativizo la dignidad humana hasta la barba-
rie misma y luego redefinio toda la politica occi-
dental. El triunfo de los Aliados, que sell¢ el fin del
conflicto, vino a consagrar la alianza entre liber-
tad democrética y libre mercado. Luego de 1945, el
mundo -al menos este lado del mundo- reafirmdo
su compromiso con la consolidacién de la “socie-
dad libre”, que busca eliminar cualquier atisbo de
atadura o merma de la libre iniciativa personal.
Todo ello, como expresion de un esfuerzo de su-
peracion del trauma provocado por los totalitaris-
mos derrotados.

Nuestro pais también ha experimentado un cre-
cimiento de esa “sociedad libre”. Con el paulatino
proceso de democratizacion experimentado desde
los noventa hasta la fecha (y quizds un poco an-
tes), hemos visto una derecha que enarbola como

maxima politica la fidelidad a “las ideas de la liber-
tad” -expresion que titula este octavo numero de
revista Raices-; lo cual, con mayor o menor preci-
sion, conforma una base fundamental de su que-
hacer politico y proselitismo electoral.

A su vez, vemos como desde la izquierda politica
se confia no con menor radicalidad en una libertad
desprovista de todo limite; o, mds bien, donde el li-
mite es el mero acuerdo de las partes implicadas.
De un tiempo a esta parte, la libertad ha pasado de
ser el maximo bien antropologico a reducirse a una
mera constatacion de la posibilidad de la eleccion
individual. Un mero transaccionalismo en todo el
arco de las acciones humanas. La libertad es un
término eldstico que, sin embargo -0 quizas por
eso misma elasticidad-, ha comenzado a mostrar
signos de fatiga.

En efecto, en las ultimas décadas pareciera que la
libertad estd indefectiblemente unida al progreso,
al avance técnico, a la creacién indefinida de rique-
za. Este paradigma ha terminado por desdibujar el
componente antropoldgico y la necesaria trascen-
dencia de cada ser humano en su experiencia in-
dividual y social. De esta manera, observamos cla-
ramente que hoy en dia existen muchos supuestos



en torno a la libertad que carecen de fundamento:
vagas ilusiones personales que merman un ideal
comun de la sociedad, un apego desmedido a las
subjetividades anidadas en lo més profundo del
“yo” que impiden la conjugacion de un “nosotros”.

Esta edicidn no pretende quedarse en la abs-
traccion idealista del concepto, ejercicio necesa-
rio, por cierto; sino mds bien pretende, como exi-
ge la atencion a los signos de los tiempos, que lo
vinculemos con los procesos temporales de los que
somos parte. Asi, el ensayo introductorio presenta
las herramientas que requiere la democracia para
funcionar, en el entendido de que la libertad de-
mocratica, esbozada con todo su vigor hace mas de
treinta afios, hoy esta debilitada y no se fortalecera
con meros momentos electorales. Eduardo Saffirio,
en efecto, nos recuerda que se requiere el estable-
cimiento de presupuestos minimos, de ciertas are-
nas minimas -morales y materiales-, para que esa
libertad democratica sea posible y exitosa.

En esa misma linea, Alfonso Espafia aborda el bi-
nomio complejo entre seguridad y libertad. Fren-
te a algunos coros que proponen el autoritarismo
como antidoto para aplacar la tormenta de insegu-
ridad que azota nuestro pais, los ciudadanos pode-
mos vernos tentados a ceder nuestras libertades,
sin agotar los esfuerzos de aprender las lecciones
de nuestra tradicion chilena y su institucionalidad.
Elinvestigador recuerda que la vitalidad institucio-
nal democratica es un minimo comun, y presenta
las experiencias comparadas con Espafia e Italia,
donde afortunadamente no fue necesario acudir a
la dureza autoritaria para gestionar las crisis inter-
nas. Chile vive, asimismo, una crisis internay grave
de inseguridad: sin embargo, el autoritarismo no
es la via para abordarla adecuadamente, a juicio
del autor.

Luego, en un esfuerzo por leer los cambios en la
dindmicas politicas de Occidente, Alvaro Vergara
ofrece agudos contrapuntos con el fenémeno li-
bertario y sobre todo con su retoérica de la “bata-
lla cultural”’, que anula al opositor y reniega de la
fraternidad en politica. Esto, a juicio de Vergara,
puede responder a una carencia de herramien-
tas argumentales y lecturas desapasionadas de la
realidad. Lucy Oporto, por su parte, nos recuerda
en su entrevista que dicho fendmeno libertario es
también observable en la vereda progresista, que
enarbola la libertad en su variable autonomista.
Este ultimo diagnostico es compartido por Javiera
Corvaldn, quien en su ensayo sobre la infancia de-
nuncia la idea de una supuesta “libertad sexual” de
los nifios, promovida por una porcion del progre-
sismo; idea que termina concretada en la despro-
teccidon y abuso de los mas vulnerables de nuestra
sociedad. Finalmente, el académico de Navarra,
José Maria Torralba recalca que para una verdade-
ra libertad del espiritu humano, es indispensable
una educacion que rescate la lectura de los gran-
des clasicos de Occidente. Una educacion liberal,
a, su juicio, posibilita el desarrollo de la conciencia
personal, esa que Lucy Oporto describe como “hoy
envilecida”.

Con esta edicion de Raices nos hacemos parte de
lo que anota Juan de Dios Vial Larrain, que “la con-
ducta no puede ser irresponsable; que las palabras
y los actos no pueden derrocharse, ni entregarse al
juego del equivoco en el orden de la verdad”, més
aun cuando lo que estd en juego es un valor tan
preciado e insustituible: la libertad. Agradecemos
la participacion de todos los autores de esta edi-
cion y, en especial, el apoyo de la Fundacion Kon-
rad Adenauer, que confia en el proyecto de nuestro
Centro de Estudios. @
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artamos sefialando que la libertad demo-

cratica es libertad politica y en tanto cual

no pretende contestar a preguntas ultimas,
como lo han dejado claro Giovanni Sartori, Charles
Taylor y Pierre Manent? Por ello, la libertad demo-
cratica deja un amplio espacio para la libre elec-
cién de las personas, de los ciudadanos. Entonces,
estas preguntas ultimas quedan en gran medida
indeterminadas, lo que no significa, como vere-
mos, que en el debate democratico no sea plena-
mente posible discutir sobre cuestiones de conte-
nido, de asuntos sustantivos que incluso tiene que
ver con factores vinculados a la vida buena desde
el angulo moral y religioso.

Por lo anterior, la libertad democratica es liber-
tad negativa, pero el concepto de libertad negati-
va no debe entenderse peyorativamente, pues es
sinénimo de una libertad protectora; frente a una
relacién asimétrica, a una relacion vertical, a una
relacion jerarquica, a una relacion de poder como
lo es la relacion de la persona frente al Estado. Y
no frente a cualquier Estado, no frente a cualquier
asociacion civica —en el origen es frente a un Es-
tado absolutista—, sino que al Estado propio de
la modernidad.

* Una primera version de este ensayo fue expuesta en el Décimo En-
cuentro Internacional Oswaldo Payd, organizado por la Universidad
Miguel de Cervantes, en octubre de 2023. La exposicion consistio en
un comentario a la ponencia del académico Daniel Innerarity sobre
su libro “La libertad democréatica”.

2 Giovanni Sartori, Teoria de la democracia, tomo 2. Los problemas
clasicos. (Madrid: Alianza 1998). Charles Taylor, La libertad de los
modernos. (Buenos Aires: Amorrotu, 2005). Pierre Manent, Cristia-
nismo y democracia, 8 de marzo 2015, disponible en: https:/me-
dium.com/%40Roberto_Ranz/pierre-manent-9efd594cb09¢c

Es por eso que no parece casualidad que, jus-
tamente, en la medida en que surge este Estado
moderno que institucionaliza y concentra el poder
de una manera tal como no se habia conocido en
otros momentos historicos, hay un giro también en
el derecho, en el fenémeno juridico, donde el énfa-
sis empieza a ponerse ya no en el derecho objetivo
o en el Tus, sino que, en el derecho entendido como
facultad, en el derecho subjetivo. Eso es porque de
alguna manera se genera plena conciencia frente
a la aparicion de esta asociacién civica, Leviatdn,
nombre de un monstruo en uno de los tedricos del
Estado moderno, Thomas Hobbes, de que esta re-
lacién de asimetria que, aunque siempre ha estuvo
presente, tiende a profundizarse hasta niveles por
entonces desconocidos.

Pareciera que es sumamente importante tener
claridad del momento histoérico, en que de lo con-
trario no se entienden también sus limitaciones.
Sin duda que el liberalismo -incluso el liberalis-
mo inicial de Locke ha significado un aporte muy
destacado para poder vivir en mejores sociedades,
pero eso no significa que no tenga vacios, falen-
ciasy ciertos problemas, que solamente se pueden
comprender en la medida en que entendemos el
momento historico en que éste surge. Resalto este
elemento, pues, por ejemplo, esto hace que el li-
beralismo, preocupado por defender al individuo
frente a esta nueva asociacion civica, esté mucho
menos consciente que también en las relaciones
que podriamos llamar horizontales y no verticales,
es decir, en las relaciones entre personas y entre
grupos, también hay antagonismos, conflictos y



peligrosas asimetrias. Hoy dia, por ejemplo, des-
taca el enorme poder de cuatro o cinco grandes
empresas tecnoldgicas privadas tanto frente al
Estado, como frente a los ciudadanos: pérdida de
privacidad, desinformacién masiva y manipula-
cioén politica.

El mostrar estas limitaciones —hay otras que por
extension no puedo desarrollar acd- no significa
quitarle mérito a lo que podriamos llamar la liber-
tad de los primeros liberales, porque esta libertad
protectora es una libertad posibilitadora, es una
libertad habilitante. Es decir, una condicion nece-
saria —aunque no suficiente- para el despliegue de
un agente que persigue logros en su plan de vida y,
obviamente, ese agente es la persona humana.

Algunos de los problemas que surgen, es que esa
libertad negativa supone y requiere la creacion y
mantencion de un marco juridico y politico. Lo an-
terior se ha ido haciendo cada vez menos evidente
para muchas personas de nuestra época. Ello se
genera producto de dos fendmenos distintos pero
convergentes en el impacto final, y que se contie-
nen tanto en ideologias de derecha como de iz-
quierda. Esto lo vio ya en 1968 Raymond Aron, lo ha
historiado recientemente Gary Gerstle y lo ha re-
saltado Francis Fukuyama?®. Dichos fendmenos son
la individuacion socioldgica y el individualismo
cultural, que se han ido potenciando en la moder-
nidad y que muchas veces nos oscurecen aspectos
que, como veremos, para otros eran obvias.

El derecho y el poder son condiciones para una
convivencia viable. Esto significa que el derecho, el
poder y la asociacion civica son, al mismo tiempo,
fuente y limite de la convivencia humana. Enton-
ces, no se puede mirar el fendmeno de la libertad
democratica solo desde la perspectiva del sujeto y
de los derechos individuales; también hay que mi-
rarla desde el punto de vista de las instituciones
y del bien comun. Porque, la democracia no es la

3 Raymond Aron, La libertad, ;libertad o libertaria?. (Barcelona: pagi-
na indomita, 2018). Gary Gerstle, Auge y caida del orden neoliberal:
la historia del mundo en la era del libre mercado. (Barcelona: Penin-
sula, 2023) y Francis Fukuyama, El liberalismo y sus desencantados,
(Uruguay: Deusto, 2022)
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anarquia, pues posee un poder controlado, regu-
lado y responsable. Es decir, la democracia es un
régimen donde existe el podery la autoridad.

Ciceron, por ejemplo, en una frase mostré esta
relacién, que para el republicanismo romano era
evidente, como lo deja claro la lectura de Mom-
msen“. Somos siervos de la ley, para poder ser li-
bres, escribio Cicerdn. Es decir, sin asociacion ci-
vica que garantiza la sociabilidad, sin politica y sin
derecho, simplemente no existe ninguna posibili-
dad de desarrollo de la persona humana, porque la
politicidad es lo que viabiliza y afirma la sociabili-
dad. De este modo se entiende también esta otra
frase de los republicanos romanos: libertad y no
licencia, esto es, libertad bajo la ley.

He sefialado ya la importancia de esta liber-
tad negativa, entendida como libertad protectora
frente a una relacién asimétrica en que se encuen-
tra la persona, frente a la asociacion civica. Pero
la libertad democratica no se agota ahi, pues ella
no es exclusivamente libertad negativa. Solo para
una concepcion, —a estas alturas ultraliberal-, la
libertad democratica se reduce a libertad negativa.
De hecho, en el inicio la libertad democratica, en
Grecia y en Roma, era fundamentalmente libertad
positiva: participacion en lo publico, participacion
del ciudadano —una minoria en esas sociedades
antiguas—, en las decisiones colectivas vinculantes
de la polis y de la civitas.

Sin embargo, en las sociedades pluralistas, don-
de hay un poder responsable y que responde y por
lo tanto sujeto a control y también a objetivos de
distribucion de este poder, el liberalismo no es la
Unica ideologia politica que esta detras de las de-
mocracias actuales y en nuestro actual punto de
llegada. Hay también otras ideologias, donde el
énfasis estd puesto no solo en la libertad negativa,
sino quetambiénenlalibertad positiva. Esas sonlas
ideas que estan detras, por ejemplo, de los debates
tedricos y de decisiones que hay que tomar con re-
lacion a si el sufragio debe ser entendido s6lo como

4 Theodor Mommsen, Compendio del derecho publico romano. (Bue-
nos Aires: editorial Albatros, 1942)
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derecho o también como deber. Una concepcion li-
beral lo ve solo como derecho; una concepcion re-
publicana lo ve como un derecho - deber.

De igual modo, existe un problema con el ejer-
cicio de la libertad; con la concepcion de la liber-
tad como capacidad. Es decir, con las condiciones
materiales que puedan posibilitar el ejercicio de la
libertad de los seres humanos. Aqui se encuentra
un punto -relevado en un inicio por las tradicio-
nes socialista y socialcristiana® — pero que hoy dia
debieran ser un asunto de consenso amplio. En
efecto, no hay posibilidad de ejercicio de la libertad
si no se garantizan ciertas capacidades y eso con-
siste en la satisfaccién de necesidades basicas; en
el aseguramiento de ciertas suficiencias a los seres
humanos para que puedan ejercer la libertad.

Esto es lo que esta detras del debate sobre el Es-
tado social y democratico de derecho, porque no se
trata de asegurar solo igualdad de oportunidades —
igualdad en la partida— cuestidon que, por supuesto
hay que perseguir, sino que también, de asegurar
ciertasigualdades finales y minimas frente a nece-
sidades basicas. Minimos que, a lo menos, provean
frente a las contingencias vitales asociadas a la sa-
lud, a la vejez, al desempleo, a las necesidades de
educacion, de cultura y de vivienda.

Como se ve, la libertad democratica nos remite
a fendmenos complejos donde no caben reduccio-
nismos. El problema consiste, y esto también esta
en el libro: La libertad democratica del profesor Da-
niel Innerarity, en que estas concepciones de lo que
Sandel llamo¢ el “yo desvinculado”, donde el indivi-
dualismo cultural predomina de tal manera que se
nos oscurece el caracter social de la vida humana.
No percibimos el hecho obvio de que convivimos y
que no solo vivimos, favoreciendo de alguna ma-
nera formas de antipolitica mas sutiles. Por ello
empiezan a difundirse estas concepciones franca-
mente utopicas de que la politica puede desapare-
cer, junto a otras que buscan acorralar a la politica
en tareas residuales dentro de la vida social. Sin

5 José Sols Lucia, Cinco lecciones de pensamiento socialcristiano.
(Madrid: Editorial Trotta, 2013)

embargo, contra la simplificacién de tecndcratas y
populistas, lo cierto es que hoy dia requerimos una
mejor politica, que eluda los riesgos del fracaso
como lo ha destacado recientemente Ansell®.

Ademas, es obvio que la libertad no es el uni-
co valor en las sociedades democraticas, no es el
unico bien humano que ellas persiguen y debe ser
conjugada con otros valores y con otros bienes hu-
manos. También han surgido nuevos desafios que,
sino se tienen presente en la radicalidad que plan-
tean, pueden provocar consecuencias muy negati-
vas para nuestras sociedades democraticas. Ejem-
plos de lo anterior, son el cambio climatico, que
Innerarity destaca mucho en el libro, la libertad
democratica y la necesidad de reorientar la tecno-
logia, como han escrito Acemoglu y Johnson’

En relacion con lo primero, hay un texto del pro-
fesor Giddens sobre la politica del cambio clima-
tico, escrito hace mas de 10 afios, donde se sefia-
la —y se citan autores— que frente al desafio de la
supervivencia plantean expresamente que la so-
ciedad democratica no estd en condiciones de en-
frentar esta tarea surgida justamente del cambio
climatico®. Lo mismo ocurre en relacion con las
tensiones entre libertad y seguridad derivadas del
fenomeno terrorista, como indica Josef Isensee®
. No olvidemos tampoco como, durante la pande-
mia, mucha gente miraba con interés lo que esta-
ban haciendo para enfrentar al COVID ciertas so-
ciedades autoritarias, sobre todo asiaticas.

Lo que se destacar con esto, es que hoy dia me-
nos que nunca es razonable aceptar reduccionis-
mos sobre lo que es la libertad democratica, por-
que ello puede complicarnos y enceguecernos
frente a lo que estd ocurriendo y a los desafios que
surgen justamente del tipo de temas como los que
acabo de sefalar: cambio climadtico, seguridad,

6 Ben Ansell, Por qué fracasa la politica, (Barcelona: Peninsula, 2023)

7 Daron Acemoglu y Simon Johnson, Poder y progreso. (Editorial
Deusto, 2023)

8 Anthony Giddens, La politica del cambio climdtico. (Madrid: Alianza,
2023)

9 Josef Isensee, Justicia, libertad y seguridad. (Buenos Aires: Marcial
Pons, 2020)
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pandemia, como también, desigualdades, creci-
miento economico y fragilidad de la democracia.
Un reciente libro de Wolf'® aborda adecuadamente
estas y otras tensiones contemporaneas del llama-
do capitalismo democratico.

Interesa relevar que aunque es cierto que la li-
bertad democratica es libertad politica -y desde
ese punto de vista no es libertad filosoéfica, no es
libertad ultima-—, los contenidos y las relaciones
entre ellas son obvias, razon por la cual van a ser
siempre discutidos en ambas claves.

Por eso parece extremadamente interesante, en
conjunto con la lectura de este libro del profesor
Innerarity, volver a releer el ultimo capitulo del li-
bro Justicia de Michael Sandel. Este filésofo comu-
nitarista norteamericano, lleva muchos afios escri-
biendo sobre los desafios democraticos. De hecho,
se acaba de reeditar uno de sus libros que se llama,
justamente, El Descontento Democratico. En Justi-
cia el autor plantea el tema de la relacion entre la
libertad democratica y el bien comun. Sefiala que
una politica del bien comun es una necesidad ur-
gente frente a lo que denomina la republica pro-
cedimental norteamericana del “yo desvinculado”,
donde los partidos y el congreso han ido perdiendo
fuerza frente a la burocracia publica y al poder de
los tribunales que judicializan politicas publicas.
Sandel también escribe que una politica del bien
comun implica cuatro cosas.

En primer lugar, entender que la ciudadania
democratica no solo confiere derechos, sino que
también supone sacrificio, servicio y deberes. En
segundo lugar, que a los mercados hay que ponerle
limites y que el intercambio mercantil puede tener
efectos sumamente beneficiosos desde el punto de
vista del desarrollo material, pero no agota el fe-
nomeno relacional de los seres humanos. En ter-
cer lugar, sefiala que las desigualdades no solo son
porque dificultan el logro del desarrollo material
y del crecimiento, sino que, sobre todo, por rom-
per el sentido de comunidad, impedir la cohesion

10 Marin Wolf, La crisis del capitalismo democrdtico. (Barcelona: edi-
ciones Deusto, 2023)
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civica y desde ese punto de vista, socavar la for-
taleza de los regimenes democraticos. Por ultimo,
el autor de Justicia indica que nuestros debates
no pueden seguir siendo debates solamente pro-
cedimentales o instrumentales, sino que también
deben versar sobre cuestiones de contenido vincu-
lados a la vida buena, volviendo en alguna medida
a la tradicion cldsica, pero, obviamente, sin pasar
sobre el respeto que nos debemos, ni atropellar la
dignidad humana.

Finalizo diciendo que el debate sobre la libertad
democratica y sus relaciones con el bien comun
estéd referida a dos cuestiones que parece esencia-
les considerar. Primero, la sola libertad, sin preo-
cupacion por la igualdad, a lo menos frente a las
necesidades béasicas y, sobre todo, sin fraternidad
—como expuso Octavio Paz hace mds de treinta
aflos en un libro que se llama, La Otra Voz. poesia
e historia—, va a tener poco futuro frente a desa-
fios, que en este caso si son realmente civilizato-
rios y que suponen niveles crecientes de civismo y
de solidaridad, incluso mas alla de las escalas del
Estado nacion.

En segundo término, sin duda hay una ta-
rea muy necesaria a desarrollar, para mejorar la
representacion democratica y complementarla
con mecanismos institucionales propios de for-
mas de democracia mas bien inspiradas en logicas
participativas, pero consideramos que las practi-
cas y las costumbres son también centrales para
que esas instituciones puedan funcionar. Asi surge
todo el tema de las virtudes civicas: preocupacion
por lo publico, amistad civica, tolerancia y respeto
al otro, sentido de la justicia, autocontrol y respon-
sabilidad y conciencia de las restricciones y los li-
mites.

Ello hoy parece tan obvio que un tratadista como
Pierre Rosanvallon, quien lleva mas de treinta afios
trabajando sobre el tema de la democracia con-
temporanea, concluye en su libro El Buen Gobier-
no, apelando justamente al tema de las virtudes
civicas. Asi, Rosanvallon no solo plantea mecanis-
mos de reforma a la representacion politica y de

ensavyo

complemento a dicha representacion por la via
de instituciones m4ds bien participativas, sino que
concluye destacando asuntos y materias que es-
tan absolutamente vinculadas a las practicas y a
las conductas tanto de los dirigentes como de los
ciudadanos. Por ejemplo, enfatiza la necesidad de
hablar veraz; necesidad que se ha hecho eviden-
te frente a las noticias falsas y a las campafias de
desinformacion. Sin hablar veraz estamos imposi-
bilitados de llegar a una democracia de confianza,
prostituimos lo que es la comunicacién politica no
sofistica y le damos pie a la demagogia y a la men-
tira.

Junto a la necesidad de hablar veraz, dicho au-
tor también destaca la necesidad de ciertas virtu-
des enlos liderazgos; de la necesidad de liderazgos
probos e integros, de

laintegridad de los dirigentes. Obviamente, esto
también es muy atingente frente a los fenémenos
de corrupcion que hemos visto durante las ultimas
décadas y que han tenido efectos devastadores
para la legitimidad de la democracia en muchos
paises.

De este modo, lalibertad democratica en el mar-
co de la convivencia social es un fenémeno com-
plejo, esta vinculada a la vida en comun, al dere-
cho, ala politica y a una asociacién civica sana que
la hace posible También a un bien comun que tras-
ciende los intereses individuales, a otros valores
como laigualdad y la fraternidad y a instituciones,
costumbres y practicas como las que se relacionan
con las virtudes civicas. @
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de mentalidad profunda”. Esta idea ha

sido repetida en diversos espacios por
Axel Kaiser, presidente del Directorio de la Fun-
dacion para el Progreso y uno de los principales
exponentes del libertarismo en Latinoameérica.
El triunfo de Javier Milei hizo que la tesis de un
cambio cultural en direccién promercado cobrara
fuerza a nivel mundial. Se trataba de un outsider
que se convirtio en diputado, y de un diputado que,
casi sin apoyo institucional relevante, conquisto la
presidencia de Argentina. Junto a la caracteristica
bandera de la serpiente, el “Don’t Tread on Me” y
el grito “jViva la libertad, carajo!”

“ I o que logré Milei es una transformacion

en esos dias se
viralizd en redes sociales la imagen de un nifio en
una marcha que sostenia un libro de mds de 600
paginas. El cineasta Santiago Oria, publicista de las
camparias de Milei, tuiteo: “Chicos con ‘La accidon
humana’ de Mises en la mano. Hay analistas que
solo miran la superficie, pero esto es una revolu-
cién cultural”.

1 YouTube (2024), “Axel Kaiser: ‘Lo que logrd Milei es una transforma-
cion de mentalidad profunda’, en LT Pulso”.

Investigador del Instituto de Estudios de la Sociedad.

En Chile, uno de los exponentes mas cercanos al
proyecto de Milei ha sido precisamente Axel Kaiser,
junto con sus numerosos seguidores libertarios.
El mandatario argentino ha reconocido que el
abogado y ensayista fue una de sus principales
fuentes de inspiracion en el inicio de su “batalla
cultural”. A través de sus videos y libros, Kaiser
se ha consolidado como un referente libertario
internacional. De hecho, tras el triunfo de Milei,
se presentd como la figura y el amigo que habria
inspirado a un entonces desconocido economista
argentino® Aunque algunos podrian verlo como
oportunismo, ambos comparten un sustrato ideo-
l6gico que han transmitido a miles de personas en
la region a través de redes sociales. Kaiser es quiza
el mejor ejemplo de un “libertarismo de difusion”,
un movimiento cuya finalidad es simplemente pro-
pagarideas libertarias, aunque alrededor suyo hay
también otros exponentes y fendmenos que mere-
cen atencion®. Este libertarismo, al igual que todo

2 El Mercurio (2024), “Axel Kaiser, amigo de Milei: ‘El liberalismo gand

m

la batalla cultural en las nuevas generaciones™.

3 Algunos nombres pueden ser Agustin Laje, Nicolds Marquez, Anto-
nella Marty, Johannes Kaiser, entre otros.

15



RAICES

16

movimiento ideoldgico, tiene caracteristicas que
vale la pena analizar.

En el presente ensayo abordaremos algunas de
las deficiencias y desafios del activismo intelectual
libertario. Para lograr ese objetivo nos centraremos
en las actitudes politicas de quienes lo difunden en
la esfera publica. Comenzaremos analizando cémo
estos grupos han orientado su accién a partir de
ciertos dogmas que son traducidos en la discusion
publica de una manera beligerante y poco practi-
ca. Luego, reflexionaremos sobre su expansion a
través de una estrategia que han llamado “batalla
cultural”. Finalmente, plantearemos algunas pre-
guntas sobre la viabilidad de convertirlos en un
proyecto politico dentro de una democracia liberal.

Libertarismo dogmatico

En su libro El opio de los intelectuales, Raymond
Aron explica cdmo muchas ideologias, bajo ciertas
condiciones, se transforman en religiones politi-
cas. El pensador francés ejemplifica este fendme-
no con el marxismo, filosofia dominante en aquella
época. En las aulas y los circulos de discusidn, los
seguidores de Marx se guiaban por una doctrina
revelada (sus escritos), tenian un culto (su partido)
y aspiraban a un paraiso terrenal que vendria a la
tierra (el fin de la sociedad capitalista). Siguiendo
los términos de Aron, el marxismo no seriala unica
ideologia con rasgos de religion politica en nues-
tros dias; de hecho, podriamos identificar varias
de distinto signo. Entre ellas se encuentra una que
estd de moda: el libertarismo.

Es cierto que el marxismo y el libertarismo
pueden considerarse movimientos intelectuales
ubicados en las antipodas: mientras unos buscan
conquistar el poder del Estado para transformar la
sociedad desde alli, los otros intentan reducirlo a
su minima expresion. Eso, al menos, es lo que ocu-
rre en la teoria. Sin embargo, en la préactica, y aun-
que en principio suene contraintuitivo, ambos gru-
pos comparten un ethos y una manera comun de
entender el mundo. Para ser mas precisos, ambos

parecen compartir tanto un fondo como una for-
ma de hacer politica. En cuanto al fondo, ambas
doctrinas son materialistas, pues ponen el foco
en las condiciones materiales del individuo como
el principal objeto de analisis y son esos factores
precisamente las que hacen avanzar el curso de
la historia. Desde luego, esto no quiere decir que
aquellas condiciones sean poco relevantes, pero si
muestra que su base doctrinaria es, tal como ob-
servd Marx, materialista: las relaciones econdémi-
cas construyen la cultura, el derecho y la opinion.
En cuanto a la forma, en una especie de mimesis,
los dos adoptan actitudes similares: beligerancia,
acusaciones de falta de conviccion y un estricto
apoyo a su programa ideoldgico. Por eso, hoy un li-
bertario como Axel Kaiser y un marxista como el
diputado Hugo Gutiérrez podrian entenderse per-
fectamente, ya que su praxis es mas parecida de lo
que admiten en publico®.

En esa linea, hay varios aspectos que ilustran la
dificultad de los libertarios para separar la teoria
de la accién. Esta omision los lleva comunmente
a intentar aplicar sus principios ideoldgicos en la
realidad a cualquier costo, sin considerar las cir-
cunstancias particulares de lo posible o el momen-
to particular®. Las advertencias sobre dificultades
juridicas, institucionales y democraticas suelen
ser interpretadas como simple debilidad o cobar-
dia politica. A pesar de esto, puede afirmarse que
estos grupos han convertido al libertarismo en una
especie de religion, porque, por momentos, pare-
cieran buscar en su doctrina todas las respues-
tas necesarias para la vida. Asi, el libertarismo se
formula a través de dos grandes dogmas que, en
realidad, componen uno solo: El Estado es malo y
debe serlimitado, y el mercado es bueno y debe ser
expandido. Esto bien se refleja en las palabras de

4 En el programa politico Sin Filtros, por ejemplo, estos grupos suelen
discutir perfectamente porque utilizan los mismos términosy préc-
ticas similares.

5 En una entrevista a Axel Kaiser, recomendd con una extrafia auto-
ridad una minuta de medidas imposibles de aprobar en el Congreso
Nacional, entre ellas, privatizar todas las empresas estatales. Fun-
dacion para el Progreso (2024). “Yo esperaria que plantee (Matthei)
la privatizacién de todas las empresas del Estado”.
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Kaiser: “yo diria que el libertario ve en el Estado un
potencial enemigo. Sin duda™s.

La traduccion de este dogma a la discusion po-
litica mas contingente ha generado en los grupos
libertarios una disposicion a creer que la solucion
siempre serd ampliar las libertades economicas y
dejar que el mercado resuelva casi todos los pro-
blemas publicos. Por eso, suelen presentarse en
la arena publica como convencidos, opinando con
irreverencia y animados por un verdadero espi-
ritu de misién para expandir su doctrina. De ahi
surgen afirmaciones tajantes como: “El Estado no
es la solucion, es la base de todos los problemas
que tenemos”. Esta frase, que posee deficiencias
evidentes, sera repetida una y otra vez porque el

6 Gabriel Pardo. “Mi hermano Johannes estd capitalizando porque es
el que habla en términos mas parecidos a Milei. Reportajes El Mer-
curio, 19 de enero de 2025.

7 LaNacion (2024). “Javier Milei: ‘El Estado no es la solucidn, es la base
de todos los problemas que tenemos”.

ensavyo

interlocutor esta respaldado por su dogma y cree
fervientemente en él.

Lo anterior no implica que pensadores liberales
como Friedrich Hayek, Wilhelm Répke o James Bu-
chanan hayan convertido el liberalismo en una re-
ligion. Estos intelectuales, fundamentales dentro
de esta tradicion de pensamiento, evitaron presen-
tar sus ideas de forma dogmatica y se mantuvieron
en la academia, alejado de intereses ajenos a ellay
de los vaivenes mas contingentes de las discusio-
nes publicas. Sin embargo, eso a veces los llevd a
ser algo ingenuos respecto a la gestion del poder®.
Un ejemplo claro es la respuesta de Margaret That-
cher a Hayek, quien criticaba a la mandataria por
no aplicar las reformas chilenas en Inglaterra en
los afios ochenta: “Estoy segura que usted estara
de acuerdo que en Gran Bretafia, con nuestras ins-
tituciones democraticas y la necesidad de alcanzar

8 Algunas excepciones a esto fueron Ludwig Erhard en la Alemania de
posguerra y Milton Friedman en los Estados Unidos de la segunda
mitad del siglo XX.
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“la «batalla cultural» introduce una
ldgica distinta: su objetivo es convencer
por todos los medios posibles, pues
existe un rival que hace lo mismo con
ideas que podrian destruir la sociedad.
Bajo esta dinamica, no hay pedagogia
ni formacion, solo disputa y guerra. Lo
que termina generando este juego de
posiciones al final es que la politica
se transforma en un campo de guerra
estratégico donde todo se gana o

pierde. &

un alto grado de consenso, algunas de las medidas
adoptadas en Chile son bastante inaceptables”.
Thatcher simplemente le recordaba a Hayek algo
bdsico que a veces suele ser olvidado: la dificultad
inherente de gobernar, de administrar el poder y
lidiar con la oposicién de otros grupos politicos.

Al final, los libertarios de difusién cometen una
serie de errores e imprudencias al aplicar dogmas
de manera rigida en la discusion publica y al opi-
nar sobre lo que debe hacerse, a pesar de su escasa
experiencia en cargos publicos. Dicho de manera
grafica, el libertarismo de difusion suele pasar por
alto, consciente o inconscientemente, la comple-
jidad y lo tediosos que son los procesos en un Es-
tado de derecho. Siguiendo la maxima de Milton
Friedman, todo depende de dénde nos desenvol-
vamos. En ese sentido, es probable que los liberta-
rios de difusién chilenos actuarian de otra forma si
conocieran el Estado de verdad. Milei es un ejemplo
de como para dirigir al Estado tuvo que aliarse de
todas maneras con la derecha tradicional. Para ser
exitoso en los dos puntos clave de su mandato tuvo
que aliarse: en seguridad incorporando a Patricia
Bullrich y en desregulacién adoptando el progra-
ma elaborado por Federico Sturzenegger. En otras
palabras, el gobierno libertario argentino dependid
de los mismos grupos que criticé para luego tener
una bajada programadtica practicay viable.

Libertarismo cultural

Para cambiar la opiniéon dominante supuestamen-
te “anti-liberal”, los libertarios adoptaron una es-
trategia que hasta ahora les ha dado frutos: la “ba-
talla cultural”. Lo que antes era desconocido para
el publico general, como ciertas ideas, autores y
los mismos exponentes de difusion libertaria, aho-
ra se ha acercado a las masas, principalmente por
medio de las redes sociales.

Para estos grupos, la batalla cultural es el me-
dio idéneo para atraer a la mayor cantidad de se-
guidores. En términos simples, es una estrategia
cuyo unico ohjetivo es disputar los espacios de



dominacion que antes estaban en poder de la iz-
quierda. Los difusores libertarios habrian adopta-
do esta via al notar que grupos progresistas ejer-
cieron esta practica durante mucho tiempo sin
otros grupos que los contrarrestaran. De hecho, la
batalla cultural estd tan vinculada a la izquierda
que incluso el diputado Gonzalo Winter, del Frente
Amplio, us6 esta nomenclatura para referirse a su
trabajo. En marzo de 2024, afirmd: “Hemos fallado
en nuestro rol de dar una disputa ideoldgica [...]
la batalla cultural no es simbolismo. Es contenido
practico, tangible™.

Para encontrar el punto de union entre la nueva
izquierda y el libertarismo!’, debemos retroceder a
mediados del siglo XX, cuando Antonio Gramsci, en
sus Cuadernos de la cdrcel, encargd a las futuras
generaciones de izquierda redirigir la revolucion.
La idea de la toma violenta del Estado debia ser re-
emplazada por una revolucidén subterranea y mas
vinculada a las ideas y la cultura. Asi, la abolicion
del capitalismo se lograria mediante el convenci-
miento de las masas a través de la educacion, la li-
teratura, las artes y los espacios culturales. Como
respuesta, varias décadas después, algunos gru-
pos de derecha pensaron que debia erigirse una
“contrarrevolucion” cultural bajo la misma légica
gramsciana. Esto es reconocido por el autor ar-
gentino Agustin Laje en su libro La batalla cultural,
donde sefiala que, aunque la cultura es un fend-
meno colectivo que surge con la sociedad huma-
na, fueron las izquierdas quienes la incorporaron
como parte de su estrategia de conquista politica
en el siglo XX

La nueva izquierda y el libertarismo cultural,
nuevamente, vuelven a reflejarse el uno al otro.
Pero ahora no solo comparten aspectos de fondo
y forma, sino también una disputa en los mismos

9 El Mostrador (2024). “Gonzalo Winter (CS) y la batalla de las ideas:
“No es simbolismo. Es contenido practico, tangible”.

10 Para entender qué es la nueva izquierda véase el nimero 7 de la re-
vista Punto y Coma, “Radiografia a la nueva izquierda”.

11 Véase la introducciéon a Agustin Laje (2022). La batalla cultural:
reflexiones criticas para una nueva derecha. México D.F: Harper
Collins.

ensavyo

términos y por los mismos espacios. Aunque con-
vencer con argumentos racionales ha sido siempre
parte de la politica, la “batalla cultural” introduce
una légica distinta: su objetivo es convencer por
todos los medios posibles, pues existe un rival que
hace lo mismo con ideas que podrian destruir la
sociedad. Bajo esta dinamica, no hay pedagogia
ni formacion, solo disputa y guerra. Lo que termi-
na generando este juego de posiciones al final es
que la politica se transforma en un campo de gue-
rra estratégico donde todo se gana o pierde, y en
el cual las posibilidades de encuentro y acuerdos
quedan relegadas a un segundo plano. La politica
asi se ve subsumida en su faceta del “polemus”,
destruyendo a la “polis”. Este espacio seria “el cam-
po de batalla por excelencia de cualquier proyecto
politico y social. Es a través de las creencias e ideas
difundidas en ese espacio donde se ganan los apo-
yos de las mayorias”®.

Esto explica la falta de disposicion de los li-

bertarios para estudiar otras posiciones,
pues cualquier teoria fuera del ambito
“liberal” o libertario que caiga en zona de

“zurdos” no merece ser considerada. Un ejemplo
de este fendmeno es la portada de la revista liber-
taria Atomo, que en su nimero sobre comunismo,
ilustra a Marx cubierto de sangre, como si su teoria
solo fuese criminal y careciera de cualquier valor
intelectual. Al desafiar los dogmas del libertaris-
mo, los argumentos contrarios solo merecen ser
destruidos con argumentos “libertarios”. La estra-
tegia, en ultima instancia, es mera beligerancia y
su construccion politica parte de esa superioridad
intelectual. Incluso Robert Nozick, el autor mas
inteligente y serio de esta tradicion, reconoce en
la introducciéon de Anarquia, Estado y Utopia el
cardcter intrinsecamente polémico y beligerante
de cierto libertarismo. En efecto: eliminese la polé-
mica y la mayoria de los exponentes libertario per-
derdn su identidad y su atractivo.

12 Axel Kaiser (2014). La fatal ignorancia. La anorexia cultural de la
derecha frente al avance ideoldgico progresista. Fundacion para el
Progreso. p. 31
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Todo lo dicho se puede entender mejor al obser-
var que el objetivo principal de los libertarios es
conseguir adeptos a cualquier costo. Si su meta es
convencer a las masas con un discurso simple, los
matices y complejidades del liberalismo deben ser
eliminados, pues es mas dificil convencer con un
mensaje moderado y también obtener financia-
miento de mecenas que buscan accidon con convic-
cion. Asi, la simplificacion del credo libertario ha
depurado al liberalismo de conceptos esenciales
para entenderlos. Términos como “sociedad civil”,
“cooperacion” e “igualdad”’, ampliamente estudia-
dos dentro de la doctrina liberal, rara vez se inclu-
yen en sus estudios. Por ejemplo, el concepto de
cooperacion, desarrollado por Adam Smith en los
primeros capitulos de La riqueza de las naciones,
no aparece en el libro mdas profundo de Kaiser,
La tirania de la igualdad. Por otro lado, “sociedad
civil”, también fundamental para cualquier liberal
cldsico, aparece menos de diez veces en ese mis-
mo libro, y casi siempre para contrastar, no para
analizar o proponer. De este modo, el libertaris-
mo logra crecer en seguidores a costa del propio
liberalismo, deteriorandolo y purgandolo de su
complejidad natural.

Libertarismo hegemonico

Los dos puntos anteriores permiten identificar una
ultima dimension del libertarismo de difusion: su
caracter combativo. Como en cualquier batalla,
quienes participan deben preparase y equiparse
con las armas adecuadas para defenderse y atacar.
Enlabatalla —o guerra— ocurre algo similar. Los ex-
ponentes del libertarismo se arman con ideas dise-
riadas para destruir a sus opositores. Sin embargo,
amenudo omiten que lasideas exigen unareflexion
detenida, atenta a las circunstancias especificas,
pues suelen creer que las ideas “ya estan”; lo unico
que faltaria, por tanto, es defenderlas con convic-
cién. En otras palabras, lo importante para ellos no
es reflexionar sobre cémo se manifiesta la libertad
en la sociedad contemporanea o qué condiciones

se requieren para alcanzarla, sino usar las “ideas
de lalibertad” (signifiquen lo que signifiquen), con-
tra quienes cuestionen su pensamiento.

La forma de actuar descrita es una de las razo-
nes por las que resulta dificil construir un proyec-
to politico libertario colectivo que ofrezca gober-
nabilidad a largo plazo. Aunque la ideologia y el
activismo libertario llevan décadas existiendo en
distintas partes del mundo, han sido pocos pro-
yectos politicos que han llegado a la practica. De
hecho, para lograr lo anterior primero deben unir
sus multiples y rabiosas facciones. Por eso, muchos
consideraban al gobierno de Milei como la prime-
ra experiencia libertaria del mundo, reconocien-
do la compleja disposiciéon al consenso en estos
grupos. Sin embargo, el fendmeno Milei surge en
un contexto de crisis, sin el cual seria muy dificil
articular un movimiento politico libertario capaz
de ofrecer gobernabilidad. En sociedades plurales
es necesario alcanzar acuerdos sobre temas con
diversidad de opiniones, pero muchos libertarios
parecen tener dificultades para aceptar que el ad-
versario piense distinto, sobre todo en materias
econodmicas y de distribucion de recursos. Su dog-
ma, que, como mencionamos en la primera parte,
no admite matices y tiene una fuerte carga moral
(el Estado es malo), lleva a descalificar al rival en
lugar de a sus ideas. Esto se refleja en las palabras
del libertario espariol Jesus Huerta de Soto, quien
dijo que el Estado era “la encarnaciéon del demonio”
B 0 en la afirmacién de Milei: “al zurdo de mierda
no le puedes dar un milimetro porque te destroza;
no se negocia con los zurdos™™.

Quizas ese ensafiamiento contra el rival sea uno
de los elementos clave del ethos libertario: para
difundir su doctrina, necesitan interpelar a un
enemigo. Esto no es extrano, ya que el libertaris-
mo es una rama combativa del liberalismo. Asi, el
movimiento libertario adopta la maxima del jurista

13 Jesus Huerta de Soto (2017). “Anarquia, Dios y el Papa Francisco”.
Fundacién Rafael Pino.

14 Tomas Rico, “Javier Milei: ‘Al zurdo de mierda no le puedes dar ni un
milimetro”, en X, 27 de agosto de 2023.



‘Su dogma no admite matices

y tiene una fuerte carga moral (el
Estado es malo), lleva a descalificar

al rival en lugar de sus ideas.

ensavyo

Carl Schmitt, segun la cual una fuerza politica debe
definir a su enemigo para definirse a si misma'. De
esaforma, loslibertarios centranla batalla cultural
en la nueva izquierda, su enemigo, construyendo
su accion en sus mismos términos. En ultima ins-
tancia, su objetivo es combatir al enemigo de con-
trarrevolucién inspirada por grupos marxistas.

Los movimientos libertarios en politica no
quieren y tampoco suelen pactar con nadie, pues
siempre aspiran a convertirse en hegemonia. En-
tonces es razonable que, al llevar sus practicas a
la politica contingente, se vuelva dificil mantener
aliados debido a su intransigencia. Lo mds proba-
ble es que enfrenten el rechazo de otras fuerzas
politicas, que comprenden que los acuerdos y, en
muchos casos, la intervencién del Estado va mas
alla de lo que el libertarismo promueve en el papel
yen lateoria. Asi, el mismo apego alos dogmas que
los vuelve beligerantes, en politica los puede ter-
minar llevando al aislamiento. El caso de Milei es
ilustrativo de nuevo: aunque ha necesitado pactar
con otras fuerzas, los libertarios confian en que su
movimiento terminara siendo dominante. De esa
manera, la mecénica libertaria seria parecida a lo
siguiente: primero, los dogmas se difunden a tra-
vés de la batalla cultural para consolidar una fuer-
za en la sociedad; luego, esa fuerza debe convertir-
se en hegemonia politica; y finalmente, desde ese
poder adquirido se debe buscar aplicar los dogmas
libertarios en la practica. En resumidas cuentas, el
libertarismo de difusién, a diferencia del verdade-
ro liberalismo filos6fico, impone un ciclo politico
que mezcla fuerza y convencimiento. @

15 Mark Lilla (2017). Pensadores temerarios. Santiago: Penguin Random
House.
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1. Introduccion

Chile vive una crisis de seguridad. Una crisis, sos-
tiene Adam Przeworski!, es aquella situacion en la
que hay un orden que ya no entrega resultados,
pero sin embargo persiste porque, o no habria al-
ternativa, o bien los actores politicos no se ponen
de acuerdo con cudl es la mejor opcion de salida.
Asi entendida, la crisis de seguridad consiste no
solo en el aumento en los delitos violentos y la ma-
yor presencia del crimen organizado, sino también
en las dificultades de la institucionalidad chilena
para adaptarse y responder al nuevo escenario.
Ejemplos de esta incapacidad de respuesta se ob-
servan en un numero de homicidios que no baja,
el descontrol de la inmigracion irregular, el menor
numero de detenciones y de imputados conocidos,
asi como también el aumento en los robos violen-
tos, la sobrepoblacidon carcelaria, etc.?, todos ele-
mentos de un solo panorama, que dan cuenta de
que el Estado no estad logrando ejercer el control
necesario para la aplicacion de la ley, sino que es-
taria siendo gradualmente sustituido por grupos
criminales que imponen sus propias reglas.

En este contexto, diversas encuestas dan cuen-
ta que la poblacion chilena no solo estaria valo-
rando mas la seguridad que la libertad, sino tam-
bién el autoritarismo por sobre la democracia®

1 Adam Przeworski, Las crisis de la democracia (Buenos Aires: Siglo
XXI Argentina, 2023).

2 Alveal, Christian, Enrique Bassaletti, Gonzalo Blumel, Esteban Diaz
Urbina, Alfonso Espafia, Juan Francisco Galli, Pilar Giannini, Cata-
lina Mertz, Luis Toledo Rios y Pablo Urquizar. Un pacto para la se-
guridad: 100 propuestas para enfrentar la delincuencia (Santiago:
Horizontal, 2024).

3 Instituto Nacional de Estadisticas y Subsecretaria de Prevencion
del Delito, Encuesta Nacional Urbana de Seguridad Ciudadana 2023
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Cientista politico, Universidad Diego Portales.
Magister en Historia de América Latina, Universidad Diego
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Y, sorpresivamente, el prejuicio de que el auto-
ritarismo combatiria mejor la delincuencia que
una democracia se encuentra mas presente entre
quienes se identifican con la derecha que con la iz-
quierda®. De tal forma que la crisis de seguridad se
ha trascendido a si misma incidiendo tanto en la
valoracion que como sociedad le damos a la liber-
tad como a la democracia.

Teniendo esto en consideracion, el objetivo de
este ensayo es argumentar que un autoritarismo
no es mejor que una democracia para comba-
tir la delincuencia, sino todo lo contrario, tanto
por razones morales como empiricas. Para ello,
en primer lugar, me refiero a las razones que en-
trega John Locke para oponerse al autoritarismo,
enfatizando en por qué este representa un riesgo
para la seguridad y la libertad. En segundo lugar,
entrego razones practicas por las que el autorita-
rismo es peor que la democracia para combatir la
delincuencia. Por ultimo, profundizo sobre el caso
de Espafia e Italia, ya que ambos paises enfren-
taron la delincuencia del terrorismo y el crimen
organizado, respectivamente, en el marco de la
democracia y en funcién de la libertad, con resul-
tados admirables.

(Santiago: INE, 2023); Fundacién Paz Ciudadana, Indice Paz Ciuda-
dana 2024 (Santiago: FPC, 2024); Latinobarometro, Informe Latino-
barémetro. La democracia resiliente (Santiago: Latinobardmetro,
2024).

4 E152,8% cree que un régimen autoritario enfrentaria mejor la delin-
cuencia que una democracia, un 34,7% uno democratico y un 12,2%
dijo ninguno de los dos. Ademas, las personas de derecha (74,2%)
son las que mayormente consideran que un gobierno autoritario lo
haria mejor para enfrentar este problema. ICSO-UDP, Seguridad y
Democracia. Encuesta Nacional de Opinién Publica (Santiago: Feed-
back-UDP, 2024).
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2. Autoritarismo y seguridad: una relacion
negativa

2.1 Razones teoricas

Para entender por qué el autoritarismo es peor que
una democracia para combatir la delincuencia es
util remitirse a un proto liberal como John Locke (s
XVII). John Locke es un tedrico del “contrato social”
que responde a la pregunta de por qué hay Estadoy
no mds bien nada o, dicho de otra manera, por qué
vivimos bajo un orden civil yno bajo lo que el filso-
fo denomina el estado de naturaleza, sin ley comun
y donde cada cual puede reclamar para si tanto en
cuanto le venga en gana, segun se lo pueda proveer
su propia fuerza y capacidades. Locke responde a
esta pregunta sefialando que es la necesidad de
preservar la “propiedad” la que empuja al hombre
a salir del estado de naturaleza, entendiendo por
“propiedad” la vida, libertad y pertenencias de una
persona. Asi, los seres humanos saldrian del esta-
do de naturaleza porque en este su “propiedad”, en
el sentido integral de la palabra, se encontraria en
perpetua amenaza y salvo unos pocos podrian so-
brevivir, proteger sus pertenencias y no estar suje-
tos ala coaccion de los demés?®.

Como los seres humanos en verdad valoran su
vida, libertad y pertenencias, renuncian, indica
Locke, a parte de su derecho sobre todas las co-
sas y a juzgar y ejecutar acciones contra quienes
dafien su propiedad, delegando este poder en un
tercero responsable de legislar, juzgar y ejecutar
la ley comun. Es en esta transferencia de poderes
desde las personas a un tercero la que constituye
el origen teorico del Estado desde el punto de vis-
ta del “contrato social”. Sin embargo, para que el
ente politico creado por la transferencia de pode-
res efectivamente sea funcional a la libertad, son
necesarios ciertos requisitos que Locke examina
con detencion.

5 John Locke, Segundo Tratado sobre el Gobierno Civil. Un ensayo
acerca delverdadero origen, alcance y fin del Gobierno Civil (Madrid:
Editorial Tecnos, 2006), 124.

En primer lugar, indica, se encuentra la necesidad
de que quienes legislen sean electos por quienes se
someteran a dicha ley. Dicha ley debe ser comun
y estar orientada a resguardar la propiedad (vida,
libertad y bienes) tanto como sea posible; y este es
el fin de la legislacion y razon de ser originaria del
Estado desde su punto de vista. En este sentido, en
el Estado civil se deben establecer derechos o ga-
rantias que protejan la propiedad de las personas
frente a otros y también ante el mismo Estado®.

En segundo lugar, sostiene Locke, debe haber tri-
bunales imparciales que establezcan sentencias
acordes a laley comun. En el paso del estado de na-
turaleza al estado civil las personas suspenden su
juicio privado para condenar los actos de terceros,
delegandolo en un tribunal que debe ser indepen-
diente, con el fin de asegurar que se aplique la ley
comun de manera objetiva. En este sentido, la ley
debe ser conocida y admitida por la ciudadania, o
en su defecto sus representantes, previo a ser eje-
cutada. Ademads, estos tribunales deben estar se-
parados del poder legislativo, o, lo que es lo mismo,
quienes hacen las leyes no pueden ser los mismos
que juzguen, ya que dicho poder facilmente puede
devenir tirdanico”.

Ahora bien, Locke advierte que, para la propiedad
(vida, libertad y bienes) un régimen tiranico puede
ser incluso peor que el estado de naturaleza®. En-
tre sus razones se encuentra el hecho de que bajo
la tirania uno se encuentra sometido a la discre-
cién sistematica de otro, mientras que en el estado
de naturaleza esta es solo una posibilidad que se
produce en una interaccion humana beligerante.
Ademas, en el estado de naturaleza uno al menos
dispondria de sus propios medios para proteger su

6 John Locke, Segundo Tratado..., 1217.
7 John Locke, Segundo Tratado..., 133-134.

8 “El poder absoluto y arbitrario, o gobernar sin leyes establecidas,
no puede ser compatible con los fines de la sociedad y del gobierno.
Los hombres no abandonarian la libertad del estado de naturaleza,
ni se someterian a una norma, si no fuera porque buscan con ello
preservar sus vidas, sus libertades y sus fortunas, y porque quieren
que su paz y tranquilidad sea asegurada por reglas establecidas en
lo concerniente a su derecho y a su propiedad”. John Locke, Segundo
Tratado..., 136.



propiedad, mientras que en la tirania dichos me-
dios se encuentran concentrados en un tercero que
los monopoliza. Por ultimo, en la tirania el destino
individual depende por entero de las decisiones del
soberano, mientras que en el estado de naturale-
za todavia depende de las propias decisiones. En
consecuencia, concluye Locke, la tirania es incluso
mas opresiva y menos segura que el estado de na-
turaleza. En este ultimo las personas se temen en-
tre si, pero en la tirania a ello se ariade el temor por
una organizacion humana que ya ha acumulado un
poder superior.
Extendiendo el andlisis de Locke a la actualidad,
uno podria sefialar que su pensamiento estable-
ce las bases de la democracia liberal moderna, en
donde existen los derechos individuales, la divisién
de poderesy el debido proceso. Vale decir que la de-
mocracia en este ensayo no es una simple “regla de
la mayoria” como erréneamente la define Friedrich
Hayek®, sino que, en su version minima y proce-
dimental, la democracia es aquella configuracion
politica en la que existen elecciones periodicas,
hay competencia politica, derechos politicos de
asociacion, libertad de prensay de emprendimien-
to, entre otras condiciones necesarias'’. En conse-
cuencia, un régimen no democratico y cercano ala
tirania es aquel en el que no hay elecciones legiti-
mas, no hay competencia politica y las personas no
gozan de derechos politicos fundamentales, cuya
situacion tiende a producirse en el autoritarismo.
A continuacion, entrego razones practicas de
por qué una democracia, tal como la he definido,
es mejor para combatir la delincuencia que el au-
toritarismo.

2.2 Razones practicas

En primer lugar, en una democracia liberal es plau-
sible que emerja lo que Karl Popper denomina “La

9 Friedrich A. Hayek, Los fundamentos de la libertad, 9* ed. (Madrid:
Union Editorial, 2014).

10 Dahl, Robert A. La democracia y sus criticos (México: Fondo de Cultu-
ra Economica, 1992); Joseph A. Schumpeter, Capitalismo, socialismo
y democracia (Barcelona: Ariel, 2011).

ensavyo

Sociedad Abierta. En la sociedad abierta hay un
mayor avance cientifico que en las cerradas, ya
que en ellas las personas pueden refutar los ar-
gumentos que se presentan en la esfera publica
o bien falsear libremente las hipdtesis cientificas
predominantes en cada area del conocimiento. En
el caso del combate a la delincuencia ocurre algo
parecido. La ciencia del crimen o también llamada
“criminologia”, requiere de la profundizacion del
conocimiento cientifico sobre la materia, el que
solo es posible alcanzar de mejor manera a través
del desarrollo que permite la apertura de la socie-
dad que entrega la democracia liberal.

Por otra parte, la libertad de expresion y el des-
pliegue de medios de comunicacion independien-
tes del Estado permiten que exista una verdadera
rendicion de cuentas sobre las labores que hace
el Estado para combatir el crimen y su eficacia. Al
haber elecciones periddicas y competencia, en una
democracia liberal los gobernantes se ven perma-
nentemente presionados por hacer rendir elec-
toralmente su trabajo. Este tipo de incentivos se
pierden en el autoritarismo, en donde se tiende a
enganfar a la poblacidn para asegurar su apoyo.

El hecho de que exista “accountability” o “rendi-
cion de cuentas” trae consigo otros efectos positi-
vos contra el combate a la delincuencia que vale la
pena mencionar. En primer lugar, se encuentra la
reduccion de la corrupcion o al menos un mayor
castigo por llevarla a cabo. La corrupcion es una
de las puertas de entrada del crimen organizado,
porlo que la falta de accountability representa una
vulnerabilidad con respecto a la criminalidad. En
segundo lugar, la rendicién de cuentas permite
que el Estado vaya adaptando su estrategia sobre
el combate ala delincuencia. Combinado con el he-
cho de que en una democracia liberal hay mas co-
nocimiento circulando que en un autoritarismo, la
presion que produce la rendicion de cuentas per-
mite que el Estado vaya adaptandose a su entorno
y no se mantenga estatico ante nuevas amenazas.

11 Karl R. Popper, La sociedad abierta y sus enemigos (Barcelona: Pai-
dés, 2016).
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Por otra parte, la legitimidad es fundamental en el
combate a la delincuencia y la seguridad nacional.
Cuando un Estado carece de legitimidad, emergen
con mayor facilidad organizaciones terroristas o
criminales que disputan con éxito la soberania del
Estado, conquistando espacios sometidos bajo la
“gobernanza criminal”, que es “la imposicion de re-
glas o la restriccion del comportamiento por parte
de una organizacion criminal en un territorio espe-
cifico”?y que en general implica el control criminal
incluyendo regulaciones economicas y aparatos
alternativos de justicia. Resguardar la legitimidad
del Estado no solo requiere que este responda a
los problemas de las personas de forma adecuada,
sino también que sea sensible a sus necesidades y
demandas.

Adicionalmente, las democracias tienden a no
declarar la guerra a otras democracias, lo que se
conoce como la “paz democratica”. Por el contrario,
los regimenes autoritarios por lo general entran en
conflicto con otras democracias o regimenes tira-
nicos, razon por la que su poblacién se encuentra
obligada a acudir a la guerra o estar vulnerable
frente el ataque de un pais enemigo. La falta de
legitimidad de los regimenes autoritarios consti-
tuye un punto débil tan grande, que es aprovecha-
do por las naciones enemigas para debilitarlo, por
ejemplo, apoyando econémicamente a quienes se
opongan a la tirania respectiva, lo que resulta en
que el dictador vigile con mayor aprehension a la
poblacion que se rige por sus leyes, deviniendo en
una tirania cada vez mas totalitaria. En este tipo
de érdenes, los individuos dejan de ser fines en si
mismos y pasan a ser simplemente medios del so-
berano o del Estado, perdiendo tanto su seguridad
como su libertad.

En la practica, la evidencia seriala que efectiva-
mente las democracias consolidadas son mas resi-
lientes frente el crimen organizado que los regime-
nes autoritarios o “hibridos” (Grafico 1).

12 Benjamin Lessing, “Conceptualizing Criminal Governance”, Perspec-
tives on Politics, 2020, 1-20.

Grafico 1: Relacion entre calidad de la democracia
e indice de resiliencia® (capacidad del Estado para
combatir el crimen organizado)

Fuente: Elaboracion propia con datos de Economist Intelligence Unit
(2024) y Global Initiative Against Transnational Organized Crime (2024)

En suma, en el autoritarismo en verdad las perso-
nas no encuentran seguridad, sino que ésta se ve
comprometida. Al no haber rendicion de cuentas,
existe un mayor riesgo de abuso de poder; al no ha-
ber libertad de expresion ni de conciencia, se es-
tanca el conocimiento y el Estado demora mas en
adaptarse; al no haber adecuados frenos y contra-
pesos, las naciones entran en conflicto con otras;
al carecer de legitimidad, se pierde capacidad para
ejercer la soberania, y asi, las personas ya no solo
quedan expuestas a una mayor delincuencia, sino
que ademas conviven bajo la amenaza de que los
delitos provengan del mismo Estado.

A continuacién, profundizaré sobre el caso de
Italiay Espafia con el fin de reforzar el punto de que
es en el marco de una democracia liberal que mejor
se puede combatir al crimen organizado y el terro-
rismo. Luego, a partir de dicho anadlisis, profundizo
sobre qué lecciones puede extraer Chile y, a partir
de ello, los desafios que tenemos como pais.

13 El indice de resiliencia evalua si los marcos juridicos, politicos y
estratégicos de un pais son adecuados para hacer frente al crimen
organizado.
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3. El caso de Espafia e Italia

Espafia e Ttalia son dos sociedades abiertas con-
solidadas que lograron combatir el terrorismo y el
crimen organizado en el marco de la democracia,
logrando mejorar la seguridad y libertad de la ciu-
dadania.

En efecto, Euskadi Ta Askatasuna (ETA) es una or-
ganizacion terrorista que surgio en el contexto de
la dictadura de Francisco Franco, demandando la
soberania e independencia del “Pais Vasco” ubi-
cado en la zona noreste de Espafia. Si bien algu-
nos podrian justificar las acciones terroristas en
el contexto de una dictadura, en el caso de ETA es
distinto, porque la organizacion siguié cometien-
do atentados incluso durante la transicion y con-
solidacion de la democracia espafiola. En conse-
cuencia, cometio acciones injustificables desde
cualquier punto de vista, que acabaron con vidas
de cientos de inocentes por razones politicas.

La reaccion del Estado espartiol fue rapida, pero
no hubo un cambio significativo sino hasta que el
Partido Popular (PP) y el Partido Socialista Obrero
Espaniol (PSOE) pactaron un “Acuerdo porlas Liber-
tades contra el terrorismo” el 8 de diciembre del
afio 2000". En efecto, entre 1980 y el 2000 se lleva-
ron a cabo varias medidas que estaban orientadas
a debilitar a ETA, tales como la creaciéon del Man-
do Unificado de Lucha Contraterrorista (MULC),
que estaba a cargo de coordinar la actividad de las
Fuerzas de Seguridad del Estado (FSE) y el Centro
Superior de Informacion de la Defensa (CEDIS). Asi
también, se conformd la Audiencia Nacional, que
es un tribunal especializado con jurisdiccion en
todo el territorio espafiol, dedicado a los delitos
de especial gravedad como el crimen organizado
internacional, el trafico de drogas y el terrorismo.
No obstante, en dicho periodo ETA amplié su capa-

14 Roberto Mufioz Bolafios, “Una historia de sombra y de tiniebla: ‘el
caso Almeria’ (1981)” Araucaria. Revista Iberoamericana de Filoso-
fia, Politica, Humanidades y Relaciones Internacionales 24, no. 50
(2022): 85-110.

15 Gobierno de Espafia, Acuerdo por las Libertades y contra el Terroris-
mo, 8 de diciembre de 2000.

cidad operativa, extendiendo sus atentados a todo
el territorio nacional. Fue tras el Acuerdo sefialado
que el PP y el PSOE se comprometieron a trabajar
conjuntamente contra ETA, promover la legalidad
como Unica via para abordar el terrorismo, recha-
zar cualquier negociacion politica, reconocer y res-
paldar institucional y socialmente a las victimas
de la violencia de ETA y promover medidas como la
ilegalizacion de partidos vinculados a la organiza-
cion terrorista. Tras ello, sumado a la cooperacion
internacional con Francia, el Estado espartiol logré
con éxito capturar a los principales cabecillas de
ETA. Con posterioridad, el 20 de octubre de 2011,
ETA comunico que ponia fin al uso de las armas’®.
[talia también es un ejemplo de combate a organi-
zaciones delictuales en el marco de la democracia.
La Cosa Nostra, que llevaba mas de un siglo ope-
rando en el pais, logré ser combatida gracias a la
vocacion y sacrificio de funcionarios publicos que
no buscaban otra cosa sino la igualdad ante la ley.
Entre las figuras mas destacadas de este proceso
se encuentran Giovanni Falcone y Paolo Borsellino,
que fueron asesinados por la Cosa Nostra tras el
denominado Maxiprocesso (1986 y 1987), en el que
fueron juzgados centenares de miembros del cri-
men organizado”. Del mismo modo, es destacable
la reaccion del sistema politico, que, aunque tardé
por su propia corrupcion®®, pudo responder y con-
trolar a una de las organizaciones criminales anti-
quisimas de Italia.

En efecto, contra el crimen organizado en Italia,
particularmente la Cosa Nostra, es necesario sefia-
lar el Pool Antimafia liderado por Falcone, que ge-
nerd una estructura coordinada de investigacion
que luego fue institucionalizada. Del mismo modo,
se aprobaron diversas leyes que ayudaron a debili-

16 Dominguez, Informe del Centro Memorial de las Victimas del Terro-
rismo N°3: Las claves de la derrota de ETA (Noviembre 2017), Edito-
rial MIC.

17 John Dickie, Historia de la mafia. Cosa Nostra, ‘Ndrangheta, Camo-
rra. Desde 1860 al presente (Madrid: Editorial Debate, 2015).

18 Paolo Pinotti, “Organized Crime, Violence and the Quality of Politi-
cians: Evidence from Southern Italy,” “Paolo Baffi” Centre Research
Paper Series, no. 2012-124 (Universita Commerciale Luigi Bocconi,
2012), 4.



tar a la mafia. Asi, por ejemplo, Falcone cred toda
una estructura de fusion de datos y coordinacion
interinstitucional como la Direccion de Investiga-
cién Antimafia, la Direccidon de Distrito Antimafia
y la Direcciéon Nacional Antimafia. Asi también, se
aprobo una Ley Gognoni-La Toerre (equivalente a la
Ley “RICO” de Estados Unidos), que permitia inves-
tigar de mejor manera al crimen organizado y de-
tener sus fondos. A ello se suma, tras el asesinato
de Falcone y Borsellino, la proteccién de testigos y
jueces, como también la aplicacién de un régimen
carcelario para los jefes mafiosos denominado
Carcere duro®.

4. Conclusion

En este ensayo he argumentado que el autoritaris-
mo no es mejor que la democracia para combatir
la inseguridad, sino que es peor. En este tipo de
regimenes no solo el Estado posee menos capaci-
dades técnicas para combatir la delincuencia, sino
que ademas genera otro tipo de inseguridades que
debilitan todavia mas la preservacion de la pro-
piedad (entendiendo por ello la vida, la libertad y
las propias pertenencias). Esta inseguridad del
autoritarismo proviene de la delincuencia, pero
también de su falta de legitimidad y de los enemi-
gos del régimen, que pueden ser tanto nacionales
como extranjeros.

Por otra parte, como se ha sefialado en este en-
sayo, las democracias liberales pueden dar mejor
seguridad no solo porque tienden a estar en paz
con otras democracias, sino también porque el uso
del poder alli tiene menos probabilidades de ser
arbitrario y, por lo tanto, la ciudadania no se en-
cuentra sujeta a las voliciones del gobernante en
tanto goza de derechos individuales y politicos que
la resguardan de ello.

Los casos de Esparia e Italia dan cuenta de que
es posible superar complejos problemas de segu-
ridad en el marco de la democracia. No obstante,

19 Dickie, Historia de la mafia..., 522-600.

ensavyo

en ambos paises la respuesta fue demasiado tar-
dia y solo después de centenares de muertos a
manos del terrorismo y el crimen organizado. Lo
fundamental es la capacidad de los actores politi-
cos de generar un acuerdo contra la violencia, que
fortalezca al Estado y a la sociedad civil contra la
criminalidad. Esto puede implicar intervenciones
que algunos podrian considerar contrarias a la li-
bertad, pero en verdad la respetan si es que esas
decisiones son llevadas a cabo en el marco de un
orden constitucional que garantiza los derechos
individuales en el proceso y efectivamente el po-
der judicial, el ejecutivo y el legislativo estan ade-
cuadamente divididos, especialmente en lo que a
las técnicas investigativas mas invasivas respecta,
que en general requieren de controles previos por
parte de tribunales superiores con el fin de preve-
nir la arbitrariedad y asegurar la racionalidad de la
intervencion publica.

Vale decir que en los casos de Esparnia e Italia fue
fundamental la cooperacién tanto interinstitucio-
nal como internacional para combatir las amena-
zas a la seguridad nacional. A ello se debe agregar
laimportancia que tuvo el combate a la cultura que
sustento la violencia politica y criminal, llevada a
cabo tanto desde la sociedad civil como desde leyes
contra la propaganda delictiva.

Chile podria aprender de estos casos en vez de
seguir enganiado con que el autoritarismo podria
ser la solucién adecuada. Es en la democracia li-
beral donde la vida, libertad y bienes personales
estan mejor protegidos, bajo el amparo de la ley y
no de un lider carismatico que aspire a encarnar
la proteccion de la nacidn. Si realmente queremos
salir de la crisis de seguridad, lo primero es un pac-
to contra la violencia en favor de la libertad, que
considere tanto la dimensién cultural como insti-
tucional del problema ¢Seremos capaces de lograr-
l0? Tengo la esperanza de que si. @
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REVISTONES

ientras el mundo se reorganizaba politica y socialmente luego
del fin de la Segunda Guerra Mundial, un joven Juan de Dios Vial
Larrain, —de tan solo veinte afios— escribid para el numero 152
de la revista Estudios dirigida por el historiador Jaime Eyzaguirre, este
ensayo que hoy presentamos en esta nueva seccion de Raices: Revisiones.

Estas “reflexiones sobre la libertad” estan marca-
das fuertemente por el shock que significé el con-
flicto bélico que indudablemente tuvo una fuerte
relativizacion de la dignidad humana. De esta ma-
nera, el estudiante de derecho aborda la crisis es-
piritual de su tiempo centrandose en la dimension
mas profunda del ser humano: su libertad interior
y sus amenazas.

Influenciado por autores como Berdiaeff, Pas-
cal, Unamuno, la reflexion del autor advierte los
peligros rampantes de una sociedad que sacrifica
los valores espirituales fundamentales por la esté-
ril negacion. Desde la perspectiva cristiana y con

una intensa prosa, Vial Larrain expone cdmo la cri-
sis existencial del siglo XX no es solo un problema
de las estructuras politicas o sociales, sino que es
un dilema que enfrenta al hombre con su propia
esencia, encontrando el remedio en la robustez de
nuestra personalidad y fe.

A ochenta afios de su publicacion y del fin de la
Segunda Guerra Mundial, este ensayo resuena en
un presente que aun se define por la incertidum-
bre de la existencia. Las palabras de Vial Larrain
nos invitan a reconsiderar y revisitar el significa-
do cristiano de la libertad y la responsabilidad que
conlleva vivir de acuerdo a sus designios.



REFLEXIONES
SOBRE LA
LIBERTAD

Juan de Dios Vial Larrain’

1 Abogado vy filésofo chileno nacid el 10 de agosto de 1924 en Santiago y fallecié en la misma ciudad el 7 de noviembre
de 2019. Su extensa obra transita por libros sobre Platon, Descartes, Kant entre otros. Se desempefié como rector
de la Universidad de Chile entre 1987y 1990. Ademas, desde 1972 fue miembro de niumero de la Academia Chilena de
Ciencias Sociales, Politicas y Morales; de la cual fue presidente entre 1990 y 1994. En 1997 recibid el Premio Nacional
de Humanidades. El 2024 la editorial Funsa publicé de forma péstuma cuatro tomos de sus obras completas. Agra-
decemos a la familia Vial Echeverria los permisos para la publicacion de este ensayo.
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1.

Somos de un tiempo en el que cada gesto y cada ac-
titud nos define y como que acusa nuestra dimen-
sion exacta. Porque toda crisis radical, como la que
vivimos tan pronto desemboca en sus ultimas pro-
yecciones, entrafia una revalorizacion de las mas
minimas actitudes del hombre; entonces es tal el
riesgo espiritual e histdrico de la existencia, que la
conducta no puede ser irresponsable, que las pala-
bras y los actos no pueden derrocharse, ni entre-
garse al juego del equivoco en el orden de la ver-
dad, ni al juego del oportunismo en el orden de la
accion. Es la hora de decir claramente si 0o no y de
testimoniar en todo instante y ante todas las cosas
de qué espiritu somos; ahora en que como nunca
se hace urgente para el hombre el deber de asumir
una disciplina interior y exterior, una humildad,
una valentia y una profunda caridad, para que no
sean arrasadas las exigencias esenciales de su per-
sona ni los valores absolutos de los cuales vive.

Una crisis es un fenémeno en extremo complejo,
desde que la historia no se da en una linea de con-
tinuidad homogénea, sino como el desarrollo pro-
gresivo de un plan organico, donde cada miembro
tiene un sentido y cuyo designio profundo es un
Misterio. Acercarse vitalmente a las fuentes de este
Misterio, para infundirlo, testimoniarlo y acatarlo
en su tiempo, es la actitud histérica del cristiano.
Todo alejamiento de esa fuente es un principio de
muerte, un recaer en las fuerzas ciegas de la mate-
ria, un alejarse del Misterio hacia la oscuridad.

* Fotografia de portada: Bernard Hoffman, Nagasaki, septiembre 1945.
The LIFE picture collection.

El momento supremo de una crisis se da, ade-
mas, en términos agdénicos que engendran una
verdadera espesura de simbolos, de contradiccio-
nes, un remolino de valores positivos y negativos,
de verdad y mentira, justicia e injusticia, terrible-
mente hermanados. Todas las cosas aparecen re-
vestidas de enganosos signos, indiscernibles para
quien pretenda iluminarlos con sélo sus débiles
fuerzas naturales. La peor miseria puede encubrir-
se tras brillante apariencia y hay formulas huecas,
pero seductoras, que pretenden calzar los mas
agotadores problemas. En este trdgico carnaval
siente el hombre el canto de su naturaleza pecami-
nosa que le llama a reposar entregandose compla-
cientemente al rumbo de la corriente dominante,
cualesquiera que sean su contenido y direccién
reales; alli tiene por lo menos el halago de un éxito
facil. Es que, como en los momentos de la muerte
individual, asi, cuando se asiste a un desmorona-
miento historico, la presencia del demonio es mas
desenfrenada y eficaz en cuanto se estd jugando su
carta decisiva.

La profunda insatisfaccion de las masas; la lu-
cha de clases; las revoluciones en Rusia y en Espa-
na; lalucha de naciones en dos feroces y sucesivas
guerras mundiales; la prepotencia del imperialis-
mo; la dificil situaciéon de la Iglesia abandonada
de las masas y confundida con una simple insti-
tucion politica por el cristiano burgués; el cumu-
lo de mitos a los que se apegan ciegamente, como



a papel de moscas, los que no quieren la dura in-
dependencia para la verdad, acusan un estado de
descomposicion social que en los individuos se da
en forma de angustia, desorientacion, amargura
y miedo, aun detras de presuntos optimismos e
ilusiones. Mas esencialmente, encontramos en el
hombre contempordaneo una angustia ante lo in-
cierto de la existencia y un anhelo profundamente
entrafiado de asentarla sdlidamente, de salvarse.
Asi lo expresan un Aleman como Heidegger, un
judio como Kafka, un ruso como Berdiaeff, un es-
pafiol como Unamuno. Por eso hoy, cuando vemos
que el mundo en que vivimos se equilibra en ese
umbral de supremos interrogantes que le plantean
el dilema de su existencia o su aniquilamiento, sélo
nos cabe para salvarnos asumir una sincera y qui-
zas heroica actitud critica, una violenta y profun-
da revision de todos los actos y una lealtad entera
apasionada a los valores que nos edifican, porque
vivimos no una crisis de estructuras politicas, ni de
normas juridicas o econdémicas, ni de vida moral o
valores estéticos, sino que todo eso queda compro-
metido por la verdadera crisis que, sustancialmen-
te, se verifica en el interior del espiritu del hombre.
Crisis de muy lejana raiz histérica.

Surge asi, con imperiosidad, el deber de estar
alerta, concentrados en plena tension y libertad de
nuestra vida interior, para restaurar en nosotros el
orden de la Gracia y encarar asi, fecundamente, los
acontecimientos, sin sucumbir en medio de su bo-
rrascay de su tentacion.

2.

Cada instante en la vida del hombre ha de ser in-
eludiblemente o de tipo creador, o de mero reposo.
Es decir, un estar pasivo “en” o “ante” las cosas ya
hechas y endurecidas, y por otra un vivir con ma-
yor o menor plenitud, en mayor o menor grado de
entrega ese inefable momento auténticamente
nuestro que es el de la libertad. Momento creador
en cuanto significa algo radicalmente original dis-
tinto de todo momento anterior e irreversible en
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su integridad en ningun futuro. La libertad es la
propiedad fundamental del espiritu que le permite
mirar limpiamente el mundo y motivarse sélo por
el ser de las cosas y por los valores.

La mayor urgencia de hoy para nosotros es ésta:
conquistar y salvaguardiar nuestra libertad, y en
el orden externo, social, abrirle camino a su capa-
cidad creadora. La plena realizacion de nuestra li-
bertad interior es el camino de nuestra salvacion
individual y la de nuestra libertad exterior es la
realizacion de nuestra cultura.

Pero esas dos parcelas de la libertad, la de nues-
tra vida interior y la de su proyeccién hacia lo con-
creto mantienen una interdependencia perma-
nente, de tal manera que la ausencia de la primera,
subsistiendo la segunda (la libertad garantizada en
la declaracion de los derechos del hombre), signi-
fica la transformaciéon de ésta en un mecanismo
hueco y sin vida que llega a ser, con el tiempo, la
puerta abierta a la degradacién total del hombre;
por cuanto, la pérdida de la libertad interior le su-
merge en una vida puramente animal cuyos im-
pulsos, en este caso, no se ven entrabados en su
juego ni siquiera por una real disciplina externa. A
la inversa cuando estd ausente la libertad exterior,
lo que ocurre, por ejemplo, en un régimen totali-
tario o en un estado de anarquia, y vive la libertad
interior, aquellos en quienes vive padeceran la an-
gustia de habitar un mundo ajeno y ardera en ellos
la noble rebeldia de construir la verdadera imagen
de “su” mundo.

Hoy la amenaza se cierne sobre nuestra liber-
tad intima. Antes dijimos que en este momento
era preciso un supremo esfuerzo para sobrevivir
y no caer en la barranca de las cosas muertas. Y
para sobrevivirnos la plena libertad de nuestra
vida interior es nuestro mejor, aun, nuestro uni-
co instrumento.

Necesitamos forjar y robustecer nuestra perso-
nalidad a fin de poder plantarnos en medio de la
furia de los tiempos sin ser abatidos y sin que los
acontecimientos nos cojan en su determinismo.
Cada hombre ha de ser una trinchera imbatible,
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que podra ser flanqueada y dejada atras, pero que
a la larga sera el unico reducto para una futura
reconquista. Necesitamos hombres capaces de ha-
cer historia.

Esta capacidad para no ceder y esta robustez de
nuestra fe y nuestra accion sélo es posible merced
a un ascendramiento y a un intenso vivir de nues-
tra libertad interior; y es ésta, ademas, la unica
manera de entregarnos a las cosas sin perecer.

3.

Laidea de la libertad ha sido tal vez una de las mas
vapuleadas en la historia; su solo nombre parece
poseer un extranio hechizo derivado quizas de tener
en el hombre una profunda resonancia que hace
brotar un conjunto de imagenes, de emociones y
de ideas distintas. El mero conjunto de la libertad
puede comprometer y despertar desde impulsos
bioldgicos primitivos hasta las mas puras vivencias
espirituales. Esa honda raiz y esa entidad compleja
que posee, permiten que la libertad pueda ser una
fuerza inquebrantable del espiritu o, por el contra-
rio, el lado de su debilidad; le confiere, ademas, un
grado que podriamos llamar de imprecision que
permite desnaturalizar e invertir facilmente el ver-
dadero sentido de la libertad, para aprovecharse de
ella con fines torcidos, para encubrir brillantemen-
te lo que no esta limpio, para sublimar bajos instin-
tos, para justificar debilidades.

Por eso desde bastante tiempo la libertad ha en-
trado al mundo arremolinado de los mitos, cuando
no ha caido en el campo grosero de la simple pro-
paganda. Por eso hoy es preciso encararla en terre-
no critico, senialando por anticipado que, a nuestro
juicio, la libertad tiene para el cristiano un plan-
teamiento y una significacion muy distante de la
que comunmente se le atribuye y que es algo difi-
cil, verdadero cruce de cuestiones capitales, y que
es sacrificado vivirla auténticamente.

Desde luego la libertad no ha sido conquistada
politicamente en un fuero o carta constitucional,
ni menos puede creerse que ese sUCeSO OCUrrid en

el siglo XVIIT, marcandose entonces la alborada de
una nueva humanidad feliz. Esa concepcion natu-
ralista del hombre y de la historia y su consecuen-
te “progresismo” que diviniza el futuro y desprecia
el pasado esta hoy en total quiebra y queda desde
luego fuera de toda concepcién cristiana. El des-
precio de toda tradicion en aras de un desenfre-
nado futurismo, si no es candidez perjudicial es un
caso claro de orgullo y resentimiento.

La libertad no la conquisto ni el sudor ni la san-
gre del hombre, sino fué el precio de la Cruz en el
hondo Misterio de la Redencién. Desde entonces
pudo el hombre erguir su frente y elevarse del rei-
no de la necesidad y del pecado al cielo limpio de la
libertad y de la Gracia. Desde ese instante supremo
la libertad del espiritu viene sufriendo las alterna-
tivas historicas de la Cruz, que van de la fidelidad a
la apostasia, del amor al odio.

4.

La Edad Media realiza una poderosa concentracion
de energias espirituales cristianas, que vitalizan
una sociedad y una ciudad universales. Pero tan
pronto la libertad del espiritu es utilizada mads alla
de su naturaleza y fines propios y acomete con ella
la Iglesia empresas y actitudes de politica tempo-
ral, ddndose, ademads, un intento excesivo de ra-
cionalizacion y acentudandose una voluntad que se
sabe dominadora, es decir, tan pronto la libertad
se hace descansar desmedidamente en la fuer-
za del individuo, la poderosa estructura medieval
se agota y quiebra. Irrumpe entonces un Renaci-
miento gozoso, donde ya no tiene trabas el poder
creador de la libertad individual; se da un tiempo
de esplendor que no dura; es una juventud brillan-
temente derrochada.

Las diversas formas del humanismo y su apo-
geo politico en la Revoluciéon marcan la aventura
del hombre en busca de s{ mismo, y a partir de si
mismo; la concepciéon y construccion del mun-
do centrada en el ente absoluto del individuo. La
libertad es entonces literalmente un desenfreno,
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un ampliar el campo para la fecunda expansion de
esa fuerza fundamental y justificada en si misma
que es la voluntad del individuo. Esta libertad se
contempla y goza de si misma, de su propio movi-
miento. No cabe aqui hablar de libertad interior, ni
menos de una dificil y dura conquista: la libertad
es solo un desbordamiento de impulsos que en el
individuo existen sin necesidad de cultivo. El pro-
blema estd entonces en la libertad de uno frente a
otro y luego en la indispensable autoridad. No hay
ya problema personal porque la libertad no es sino
un problema politico, un problema de libertad de
expresion, de reunion. de comercio, etc.,

Ha sido ésta una experiencia de la libertad para
probar su posible infinitud, de ensayar la virtuali-
dad constructiva y salvadora que podria entrafiar
su fuerza desatada. Pero la libertad se agotd tra-
gicamente a los pocos pasos; a poco andar que-
dé vacia y no pudo dar la felicidad que prometid.
Mads aun, llevada por su misma dialéctica interna
llegd al extremo contrario, al de su propia y total
negacion. El individuo perdié aun el harapo de
libertad que le quedaba. Berdiaieff ha sefialado
(“Sentido de la historia”) como prototipo de esa

|
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negacion a Nietzsche y a Marx; el primero sacrifi-
ca al hombre en aras del superhombre, el segundo
lo arroja al hormiguero bestial del comunismo. Es
decir, el hombre huye de si mismo, se horroriza de
su propio vacio interior. El hombre moderno estd
vacio de toda la riqueza ontoldgica que suministra
la libertad verdadera del espiritu; hoy sdélo se ali-
menta de las bellotas de un estéril racionalismo in-
telectual, de un simple libertarismo o totalitarismo
politico, de un ateismo o una fe yerta, con el intimo
desengafio de un prdédigo sin arrepentimiento. Este
hombre ha perdido la nocion de las jerarquias del
ser e ignora terriblemente su propio puesto en el
cosmos, vive en un estado de agitacion que no es
dinamismo real sino pobre febrilidad de superficie,
entregando por ello su almay su cuerpo alos triun-
fadores, a las corrientes dominantes, a todo lo no-
vedoso, aunque sea falso e injusto, s6lo para que el
tiempo transcurra pronto, un tiempo sin contenido
y poder él acallar su miedo profundo. He ahi el vér-
tice triste de esa experiencia. El hombre agotado
y persistiendo en su orgullo, reniega del legado de
la Redencidn, sin conseguir dominar la naturaleza,
de la que yace esclavo, sin lograr un orden justo en
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la vida de los hombres ni de las naciones y con el
abismo de su naturaleza desgarrada de Dios.

Cabe hoy recordar las palabras de Pascal: “En
vano joh mortales! buscais en vosotros mismos el
remedio a vuestras miserias. Todas vuestras luces
no os pueden llevar sino a conocer que no es en
vosotros mismos donde encontraréis la verdad y el
bien” (Pensamientos, 430).

El destino esencial del hombre es salvarse. Su ul-
tima Patria es la Eternidad. Pero este bien no se ob-
sequia sino se conquista en la lucha dolorosa que
estamos librando y, decidiendo en cada instante
de nuestra existencia. Hay en la esencia del hom-
bre una gravitacion hacia lo divino cercada por el
pecado, pero que puede rescatarse y ser adecua-
damente realizada en cuanto nuestra libertad la
asuma en plenitud. De tal manera que la libertad
no consiste en la posibilidad de obrar el bien o el
mal indiferentemente, lo que conduciria a afirmar
que Dios no es libre, porque no puede obrar el mal,
sino en la capacidad de escoger los valores y obrar
el bien con plena concienciay aceptacion. De ahi la
diferencia que en este punto hay entre el hombre y
el arbol, en cuanto el &rbol puesto en determinadas
circunstancias y verificados ciertos antecedentes
no podra dejar de producir su fruto, en tanto que el
hombre conservara hasta el ultimo instante, o en
el ultimo rincon de su ser, la capacidad de negarse
o de cumplir su acto con pleno acatamiento alaley.
Por eso el acto libre es esencialmente un acto de
entrega, no un derecho a conquistar, a tener ni do-
minar, sino un derecho a dar y a ser dominado; un
derecho a amar, un acto de amor. Unamuno decia:

“No canta libertad mds que el esclavo,
el pobre esclavo;

el libre canta amor,

te canta a Ti, Serior”.

Asi una vez mas en la historia tragica del cristia-
no hay aqui un vencimiento, una derrota para los
ojos del mundo, que es humana victoria a los ojos
de Dios.

6.

La libertad espiritual del hombre, asi entendida,
es uno de los nervios que traman esencialmente la
historia y el plan providente que en ella se cumple.
La historia se realiza en ese arduo didlogo de amor
o rebeldia que va cumpliendo la libertad del hom-
bre frente a Dios.

El cristiano, el pueblo cristiano, la Iglesia, son
libres en la Verdad y estan llamados a serlo plena-
mente, a rendir su libertad a Dios, para que la Gra-
cia se difunda y vivifique el Cuerpo Mistico de Cris-
to. El cristiano es por eso el fermento de la historia:
estd llamado a iluminar y dar un destino al paso
del hombre por la tierra, por la noche del tiempo.
Su mision es de fidelidad, de libertad, de amor. El
cristiano estd en el mundo, en el centro del mundo,
pero cara a la eternidad, porque “no es del mundo”.
Ninguna cosa puede quedar fuera de la mano y del
corazon del cristiano, nada puede excluir ni menos
despreciar, porque “todo lo que acontece es ado-
rable”, como decia Leon Bloy. Pero nada tampoco
ha de poder arrebatarlo de su puesto en el mundo;
ninguna fuerza, por mucho que arrecie, ha de ser
capaz de mover al cristiano de su encrucijada com-
bativa ni enturbiar el rostro limpio de su libertad.
De ahi que todo compromiso, toda complicidad y
aun todo silencio ante lo que no pertenece a Dios,
entrafia una renuncia del cristiano, una verdadera
apostasia, un servir a dos sefiores que es no servir
aninguno; por eso no puede desviar sus ojos de los
valores eternos para entregarse por entero al juego
de lo contingente, porque con ello traiciona su des-
tino y se sumerge en lo temporal surcado por las
oscuras lineas de un determinismo hacia la muer-
te. El cristiano estd llamado a vivir una sola liber-
tad, “la santa libertad de los hijos de Dios”. Sélo ella
lo capacita para realizarse como hombre, porque
es el instrumento de la personalidad.

En ella has de vivir, y morir. @
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osé Maria Torralba es catedratico de Filosofia Moral de la Univer-

sidad de Navarra. Su carrera académica se ha visto guiada por la

pregunta acerca del “hombre libre”. Esta pregunta procura con-
testarla, sobre todo, desde la educacion y el rescate de los clasicos.
Sobre esto ultimo publico en 2022 Una educacion liberal. Elogio de los
grandes libros, (Ediciones Encuentro). Dicha obra propone caminos
para hacer frente a la crisis de las humanidades, la cual, a juicio de
Torralba, responderia a las légicas de un “mundo pragmatico, en el
que los valores dominantes son el rendimiento y la utilidad”; pero que
al mismo tiempo es un mundo también “cada vez mas dogmatico”, en
el que existen nuevas verdades absolutas y poco espacio para el plu-
ralismo. Explica que desde el rescate de la educacion liberal se puede
alcanzar verdaderamente una experiencia “liberadora” puesto que
obliga a “plantearse las grandes cuestiones de la existencia humana”.
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(Cémo definirias una “educacion liberal”? Hace
poco mencionaste que una de las virtudes de la
educacion liberal es que ella contribuye a que
“tomemos distancia”. ;En qué consiste ese tomar
distancia, y por qué es valioso?

“Educacion liberal” se emplea en diversos sentidos
que, en mi opinidn, son convergentes. En general,
tienen que ver con la idea de libertad. Una de sus
raices se encuentra en Aristdteles, cuando se re-
fiere a la educacién propia del hombre libre. Luego
estan la tradicion de las artes liberales, es decir, la
formacion basica de cualquier persona educada,
que no se limita a conocimientos especializados
0 aplicados como sucede con frecuencia en la ac-
tualidad. De modo m4ds cercano al modo en que se
emplea ahora encontramos la idea de John Henry
Newman. Para él, la educacion liberal se distingue
de una educacion pragmatica, es decir, orientada
a la utilidad. La educacion es liberal cuando tiene
en su centro el cultivo del intelecto: despertar el
interés por la verdad para ir en su busqueda. Hay
figuras contemporaneas como Martha Nussbaum,
Zena Hitz o Roosevelt Montds que enfatizan su ca-
pacidad para cultivar la imaginacién o mostrar la
dedicacion al saber forma parte esencial de una
vida lograda.

Una de las primeras (y aun pocas) personas que
han escrito en espafiol sobre la educacion liberal es
Victor Pérez-Diaz. Este socidlogo la define como el
“cultivo del habito de la distancia” Me parece una
formulacion especialmente acertada. La educacion

liberal habitualmente adopta la metodologia de los
seminarios de grandes libros, donde se leen los cla-
sicos de la literatura y el pensamiento. Este con-
tacto con ideas o expresiones culturales de otras
épocas propicia que la persona tome distancia con
respecto a su forma de vida, de modo que pueda
entender por qué vive como vive y piensa como
piensa.

Alterminar un curso de grandes libros en mi uni-
versidad, pregunté a los alumnos qué destacarian
de lo que habian aprendido. Una alumna respondid
que la lista de lecturas que habiamos seguido —de
Homero a Natalia Ginzburg—- le habia hecho experi-
mentar, por primera vez, otras maneras de enten-
derlarealidad. Sefialaba que, a pesar de vivir en un
mundo tan hiperconectado como el nuestro, tanto
por internet como por las posibilidades de viajar
o convivir con personas de otras culturas, al final
cada uno suele vivir encerrado en su “camara de
eco”. La lectura de esas obras, junto con el didlogo
en el aula, habian conseguido “descolocarla” y obli-
garle a plantearse las grandes cuestiones de la exis-
tencia humana que, hasta ahora, daba por supues-
tas. Este efecto es uno de los mas caracteristicos 'y
beneficioso de la educacion liberal. El “desajuste” o,
si se prefiere, “descolocamiento” es la forma exis-
tencial de tomar distancia. Estd en el origen de la
reflexion personal y libre —en primera persona— a
la que invita este planteamiento educativo.

;(Hay algin sentido en que ese “tomar distancia”
a raiz de la educacidn liberal haya tenido lugar



durante otros tiempos historicos? ;0 se da
principalmente hoy?

Diria que ese efecto ha estado siempre presente en
esta tradicion educativa, pero hoy lo percibimos de
manera mas clara por el contexto intelectual en el
que nos encontramos. Me explico. Cuando yo era
estudiante universitario, hace unos veinte afos,
parecia que el principal problema para la educa-
cién humanista era el relativismo. En efecto, si
realmente es imposible conocer la verdad —al me-
nos, algunas de sus formas, por basicas y modes-
tas que sean-, la tarea educativa parece inutil. En
cambio, hoy dia el principal problema serian cier-
tas formas dogmatismos, es decir, de pensamiento
unico, que imponen algunas ideas como verdades
absolutas que no dejan espacio para la critica o el
disenso. Lo preocupante hoy en dia es el exceso de
“verdades”: se presentan como dogmas incontes-
tables principios e ideas discutibles. En realidad,
relativismo y dogmatismo son dos deformaciones
de la verdad. Releer hoy lo que John Stuart Mill es-
cribié en Sobre la libertad sobre la necesidad de
que haya posturas diversas para acercarse a la ver-
dad resulta un ejercicio muy sano. Presumimos de
sociedades plurales que, en realidad, cada vez lo
son menos. Su compatriota Manfred Svensson ha
publicado recientemente un interesante libro so-
bre este tema, titulado precisamente Pluralismo.
Una alternativa a las politicas de identidad.

En este sentido, la educacion liberal es mas ne-
cesaria aun que en otras épocas, porque contribuye
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a relacionarse con la verdad del modo adecuado.
Laverdad liberay, por ello, toda genuina educacion
consiste en una experiencia liberadora.

Muchos hablan de una “crisis de las humanida-
des”. ;Usted atribuye esa crisis a esas formas de
dogmatismo actual? ;0 mas bien atribuye el dog-
matismo actual a la crisis de las humanidades?

En un sentido basico, las humanidades estan en
crisis porque vivimos en un mundo pragmatico,
en el que los valores dominantes son el rendi-
miento y la utilidad, muy alejados del cultivo del
mundo interior de cada persona. También es cierto
que, en los ultimos diez afios, ha empezado a sur-
gir un movimiento educativo como reaccion a esa
situacidn. Asi lo indica, por ejemplo, el renacer de
las propuestas de educacién liberal y los progra-
mas de grandes libros. En esto, Chile es uno de los
ejemplos mas destacados de América. Es conocido
elliderazgo que la Universidad Adolfo Ibafiez ejerce
en este campo. Ademas, hace apenas un afio se ce-
lebré en la Universidad de Los Andes el I° Congre-
so Latinoamericano de Educacion Humanista. Hay
motivos para el optimismo.

También se puede achacar la crisis actual de las
humanidades a esas formas de dogmatismo a las
que me referia. Y lo paraddjico es que tienen su
origen en ciertas ideas filoséficas que se han tra-
ducido en propuestas politicas y expresiones cul-
turales. Por ejemplo, laidea de que no hay verdades
sino sélo interpretaciones o que toda estructura
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social oculta una forma de dominacidn. Sin preten-
der hacer un juicio global sobre lo que se conoce
como filosofia posmoderna, se puede afirmar que
algunos de sus planteamientos pecan de aquello
mismo que critican. El pensamiento posmoderno
se presenta como la desvelacion de algunos enga-
fios en los que viviamos, fruto de la asuncion acri-
tica de ciertos presupuestos. Lo que no siempre se
reconoce es que esta corriente filoséfica también
depende de prejuicios. No existe el pensamiento
“en el vacio”. Siempre se piensa condicionado por el
contexto social y el horizonte histdrico. Este princi-
pio debe aplicarse también a la filosofia posmoder-
na, de tal manera que podamos juzgar sus aciertos
y errores. La manera de aplicarlo consistiria, preci-
samente, en cultivar ese “habito de la distancia” al
que me he referido.

A veces se afirma, también por parte de quienes
promueven la educacion liberal, que la cultura “nos
hace mejores personas” o que las humanidades
son necesarias para ejercer la “ciudadania demo-
cratica”. Creo que, tomadas al pie de la letra, esas
afirmaciones no son ciertas. Desde luego, la cul-
tura nos refina, pero no asegura que una persona
mejore moralmente ni que desarrolle actitudes
politicas. La historia, pasada y presente, nos ofre-
ce abundantes ejemplos. Lo que si deberia aportar
una buena educacion liberal es la familiaridad con
la verdad: su complejidad y caracter elusivo, asi
como las exigencias que plantea acerca de la pro-
piavida. El encuentro con la verdad no deja a nadie
indiferente. Esta familiaridad contribuiria a desa-
rrollar un olfato capaz de advertir las diversas for-
mas de pensamiento ideoldgico, donde el criterio
no es la verdad sino el poder o el afan de dominio.

Usualmente se escuchan frases como “leer cura la
ignorancia” y cosas asi. jEstamos condenando a
las nuevas generaciones a la ignorancia? Por otra
parte, v a raiz de la distincion que usted hacia en
la pregunta anterior tengo la impresion de que lo
poco que se lee hoy son libros del segundo tipo: es
decir, libros con herramientas para controlar la



realidad, mas que para comprenderla. ;Tiene us-
ted la misma impresion?

Al menos en mi pais y en otros que conozco, €s
claro que el sistema educativo esta fallando a las
nuevas generaciones. Es conocida la expresion que
emplea Francois-Xavier Bellamy: desheredados, en
el sentido, de que les estamos privando de la he-
rencia cultural y, por ello, dejando desprotegidos
para enfrentarse a un mundo cada vez mas com-
plejo. La cultura no se reduce a los libros, pero es
cierto que son uno de los principales vehiculos de
transmision y, desde luego, de los mas accesibles.
Las capacidades de apreciacion artistica y musical
(tan necesarias, o mas, que el habito lector) requie-
ren mucho mas tiempo y personal especializado
para desarrollarlas.

Diria que la lectura es el camino para salir de la
ignorancia. A la vez como bien indica en su pregun-
ta, no sirve cualquier tipo de lectura. Los grandes
libros, o clasicos, que pueden ser tanto antiguos
como modernos o contemporaneos, se caracteri-
zan -entre otros aspectos- por no ser moralizantes.
Con excepcion de las fabulas, los autores cldsicos
no tienen como objetivo principal “trasmitir un
mensaje”, sino expresar lo humano en sus diver-
sas formas. En esto se distinguen claramente de
la literatura escolar para adolescentes, que puede
cumplir una funcion en determinados contextos,
pero no tienen el efecto educativo que he mencio-
nado. La lectura de los cldsicos es, ante todo, una
experiencia liberadora: nos descolocan, abrién-
donos nuevas perspectivas sobre la realidad, y
obligdndonos a tomar postura acerca de ciertos
asuntos. Son libros que nos ayudan a comprender
mas profundamente lo humano, abriendo una
conversacion, pues no imponen una unica conclu-
sion. A la vez, hacen al lector consciente de la ne-
cesidad de encontrar respuestas a los interrogan-
tes que originan y, por tanto, de orientarse hacia la
verdad. La grandeza de la educacion liberal consis-
te en ofrecernos la posibilidad de participar en ese
baile entre la libertad y la verdad.
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;Cree usted que los ideales democraticos como la
igualdad, la horizontalidad, etc., han permeado el
espacio universitario, las salas de clase y las rela-
ciones entre profesor y alumno? ;Qué consecuen-
cias -positivas o negativas- ha tenido esto?

Nuestras sociedades democraticas se basan en los
valores de la igualdad y la libertad. Considero que
su desarrollo y consolidacion en los ultimos dos si-
glos ha sido uno de los grandes avances de la hu-
manidad. Por desgracia, hoy en dia asistimos una
crisis del modelo democratico. En parte, se debe a
la hipertrofia del valor de la igualdad, que ha trans-
mutado en igualitarismo. Esto se advierte de modo
particular en el ambito educativo. La educacién es,
por naturaleza, un espacio aristocratico. No en el
sentido de privilegios econdmicos o de clase social,
sino de conocimiento. En educacion resulta bési-
ca la distincidon entre saber y no saber, asi como la
jerarquia entre quien sabe (de entrada, y de modo
preeminente, el profesor) y quien no sabe (de en-
trada, los alumnos).

Desde luego, laigualdad exige que todo el mundo
tenga las mismas oportunidades tanto en el acceso
como en la formacion que se ofrece en los centros
educativos. A la vez, no se pueden negar las dife-
rencias existentes entre los alumnos, ya sea por
condiciones naturales (el tan discutido ahora co-
eficiente intelectual), sociales (el contexto familiar
0 econémico) o resultado del esfuerzo personal. Es
mas, diria que la existencia de élites (en el sentido
de los mds capacitados, que no se identifican con
los pertenecientes a la clase social alta) resulta
beneficiosa para la sociedad. Lo que necesitamos
es que quienes pertenecen a esas ¢élites no se con-
sideren privilegiados ni acreedores de mas dere-
chos, sino -al contrario- en una posicién de una
especial deuda y responsabilidad para con la socie-
dad. Precisamente porque se encuentran en condi-
ciones de aportar mas, tienen mayor obligacion de
hacerlo. Es la idea tan conocida de Ortega y Gasset
sobre las minorias, que ofrece un freno a lo que él
llama “hiperdemocracia”.
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La universalizacion del acceso a la educacion ba-
sica y el aumento exponencial de quienes acceden
a la universidad son un claro signo de progreso.
La mayor riqueza de una sociedad es el saber. Por
eso, lo decisivo ahora es no malograr la formacion
que se ofrece a los jévenes con planteamientos
igualitaristas. Conviene mantener el principio de
jerarquia del saber y cultivar en los estudiantes la
conciencia de responsabilidad hacia la sociedad: a
quien mas tiene, mas se debe exigir. En mi opinion,
este es el camino efectivo hacia la igual real.

Lo que usted sefiala me hizo recordar algunas te-
sis de Daniel Mansuy, plasmadas en su libro “En-
sefiar entre iguales”. El, junto con suscribir todo
lo dicho por usted a raiz de la pregunta anterior,
concede de todos modos un punto a los precurso-
res de la pedagogia moderna. Dice lo siguiente: “La
pedagogia moderna tiene motivos para sospechar,
pues pocos vinculos humanos son tan profundos.
El profesor representa algo que lo excede y que
no se agota en él: en el centro no estd la persona,
sino aquello que se busca entregar. El profesor
hace sentir el vacio, muestra la carencia y orienta
la tensidn, pero no llena ni podria llenar él mismo
ese vacio sin convertirse en un manipulador, per-
virtiendo su misién”. ;Usted esta de acuerdo con
Mansuy en este punto? ;Qué sugerencia le daria
a un profesor que quiere encontrar ese delicado
equilibrio que le permita no caer ni en el igualita-
rismo profesor-alumno ni en la transgresion de la
conciencia del alumno?

Hace no mucho tiempo imparti{ una sesion a los
jovenes profesores que se incorporaban a mi uni-
versidad. Insisti en que la educacion no se puede
reducir a los contenidos técnicos e intelectuales,
sino que debe incluir el desarrollo personal —y ci-
vico, si se desea-. Lo queramos o no, al educar
siempre nos dirigimos a la persona entera. Al
terminar, me plantearon: ;realmente se puede
aprender a educar de esa manera? La pregunta me
hizo pensar. Si volviera a dar la sesion, empezaria

“El cristianismo burgués es un
cristianismo egoista. EL problema es
que olvida que la fe, si es sincera,
necesariamente se manifiesta en
la vida social (familia, comunidad,
pais). La religion lleva a preguntarse
como contribuir al bien comuny como
configurar la sociedad segun la ley de
la caridad. El tesoro de la fe se agosta

Si no se comparte. 2



diciendo que, propiamente, nadie puede sentirse
capacitado para educar. Se trata de una tarea que
sobrepasa las capacidades de cualquier persona
humana. George Steiner asimilaba la profesion do-
cente al ministerio religioso. En ambos casos, se
accede -por asi decir- al santuario de la persona,
a su alma o corazodn. Es una gran responsabilidad
enla que uno solo ejerce de intermediario, creando
las condiciones necesarias para que fructifique la
semilla plantada.

La ensefianza se basa en una relacién personal
entre profesor y alumno, con el fin de que este
crezca, personal e intelectualmente. En Las peque-
nlas virtudes, Natalia Ginzburg asimila la educaciéon
al crecimiento de una planta. Es necesario dejarle
un espacio, no ahogarla ni atosigarla. Al educador
corresponde abonar la tierra, asegurarse de que se
airea y recibe el sol necesario; pero no puede esti-
rar de ella para que crezca mas rdpido ni par que lo
haga como él desearia. Me parece que estas ideas
estan la misma linea que las de Daniel Mansuy, que
me parecen muy acertadas.

;Como llegamos a lo que tu has definido recien-
temente como “cristianismo burgués”? ;Cudles
son sus paradigmas, y qué consejo darias hoy a un
cristiano que quiere tomarse en serio su fe?

La etiqueta “cristianismo burgués” intenta poner
nombre a un modo deformado de entender la reli-
gion que estd extendido en ciertos paises, como el
mio y otros de cultura similar. Burgués no se em-
plea ahi en su sentido ordinario de una determi-
nada clase social. Se refiere a una mentalidad: la
de quien tiene como principio maximo de su vida
la busqueda de seguridad y estabilidad. Esta vision
choca con el fuerte sentido de misidon que hay en el
cristianismo, donde lo que prima no es la estabili-
dad, sino el compromiso que lleva a arriesgar; ni
la seguridad, sino el desprendimiento y la confian-
za en la providencia. Se trata de algo que ya habia
diagnosticado Benedicto XVI en Spe Salvi cuando
criticd las formas “individualistas” de vivir la fe,
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que pueden llevar al egoismo de pensar que la vida
cristiana se reduce a la preocupacién por salvar
la propia alma. Como si la religiosidad fuera una
cuestion exclusivamente privada. El cristianismo
burgués es un cristianismo egoista. El problema es
que olvida que la fe, si es sincera, necesariamente
se manifiesta en la vida social (familia, comunidad,
pais). La religion lleva a preguntarse como contri-
buir al bien comun y cémo configurar la sociedad
segun laley de la caridad. El tesoro de la fe se agos-
ta si no se comparte. Un analista social de mi pais,
Pedro Herrero, resume esta idea con la férmula
“quien cree, crea”. Si la fe es auténtica, transforma
larealidad: a través de la familia, la cultura, la eco-
nomia y la politica. Crea soluciones para los retos
sociales. En cambio, una fe burguesa es una inerte,
no crea nada.

En paises de mayoria catodlica resulta paradojico
que, actualmente, se perciba muy poco la influen-
cia de los valores religiosos en la esfera publica.
Una influencia no dirigida a dominar o imponer
una determinada vision de las cosas, sino al bello
deseo de compartir el tesoro de la fe, cuya luz pue-
de ser beneficiosa para todos, con independencia
de sus creencias. Quiza la razon por la que la fe no
consigue irradiar esa luz sea la extension del cris-
tianismo burgués. Ante problemas sociales como
la pobreza, el acceso a la vivienda, la cohesion so-
cial o la desestructuracion de la familia, ;donde
estd la aportacion cristiana?. @
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“Hay una incapacidad generalizada
de hacerse cargo de las propias
responsabilidades: todo es culpa del resto,
o todo es culpa del sistema”.




JOSE MANUEL CUADRO

Coordinador editorial IdeaPais.

sunatarde de febrero. El verano esta menguando en Valparaiso,

una ciudad que la autora define como “decadente”. Lucy Oporto

Valencia, (Vifia del Mar, 1966) escritora, filosofa y columnista,
nos recibe en el café Subterrdaneo, en la plaza Anibal Pinto, donde con-
vergen iconicos lugares de la ciudad portena, como el Bar Cinzano y la
Radio Portales. Ademas, unaurbe desde donde ha observado ala socie-
dad moderna, tema central de esta conversacion. Al respecto, afirma
que “existe una disociacion entre conciencia e inconsciente colectivo”,
lo cual ha derivado en un “envilecimiento de la sociedad”. Analisis que
realiza desde su exhaustivo trabajo en torno a las obras de C. G. Jung.

Doctora en filosofia de la Pontificia Universidad Catolica de Valparai-
so, se gradud a fines de 2024 con la tesis En busca de la cifra de Dios:
conocimiento y fe en De principiis, de Origenes de Alejandria, un exten-
so trabajo investigativo, que entre sus apartados aborda el “libre albe-
drio”, aspecto central en la vida de Occidente. Desde alli, explica que
“usualmente estamos enfrentados a decisiones dilemadticas”, puesto
que —parafraseando a Sartre— “estamos condenados a ser libres”.

En esta entrevista, la autora de He aqui el lugar en que debes armar-
te de fortaleza. Ensayos de cronica filosofica (2021) asegura que uno
de los principales problemas actuales es la “unilateralidad”, presente
en libertarios y progresistas, fenomenos que, si bien pueden ser anta-
gonicos, derivan igualmente en la “disolucion”. Alimentada por lo que
sefiala al comienzo: la poca formacion de la conciencia individual.
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— En cuanto a la sociedad moderna, existen lineas
como las de Arendt, segun las cuales, el hombre
moderno se siente culpable o rechaza todo lo que
es dado, v termina por confundir lo libre con lo
voluntario ;Compartes este diagnostico? ;/Qué ex-
presiones concretas tiene, a tu juicio, ese fendme-
no psicologico-social hoy en Chile?

— Mi aproximacion al problema de la sociedad mo-
derna tuvo lugar a partir de la obra del psiquiatra
suizo C. G. Jung. Para él, la unilateralidad de la con-
ciencia, que deriva de la disociacion entre concien-
cia e inconsciente colectivo, determina la psicopa-
tologia del Occidente moderno. La individualidad
es una conquista tardia de la humanidad, unida a
la diferenciacion de la conciencia respecto de su
matriz originaria inconsciente y sus contenidos:
los arquetipos. Pero, al emanciparse unilateral-
mente, la conciencia acabd convertida en lo con-
trario. De ahi, la decadencia de grandes culturas,
como Alemania, precipitada en la barbarie durante
el siglo XX.

En cuanto a las expresiones de Arendt, yo las rela-
cionaria, por lo pronto, con dicha disociacién ob-
servada por Jung. Ese rechazo a todo lo dado —que
podria ir desde la naturaleza hasta antiguas tradi-
ciones- seria un indice de tal separacién de la con-

ciencia de sus raices inconscientes, situadas en un
pasado remoto. Mientras que la confusién entre
lo libre y lo voluntario apunta a una vida interior
deficitaria. Capacidades como las de autoconcien-
cia, diferenciacion y discernimiento, entre otras,
son indispensables para la vida adulta y la toma
de decisiones. Por desgracia, no se fomentan en la
educacion chilena.

Estas ya aparecian tematizadas y problematiza-
das en autores como Origenes de Alejandria (s. I1I),
en relacion con la cuestion del libre albedrio: un
don concedido por Dios a sus criaturas racionales,
que dio lugar a su diferenciacion —como angeles,
seres humanos y demonios—, lo cual derivé en su
caida, iniciada por los demonios. Pero el libre albe-
drio era también la unica posibilidad de que esas
criaturas caidas decidieran, por si mismas, buscar
o no volver a la unidad originaria en Dios. Con este
fin, cred el mundo.

— ¢Y en qué estado crees que estan la conciencia
y el inconsciente colectivo? ;Se puede determinar
el estado actual de la sociedad, a partir de la con-
ciencia individual?

— Mas bien, se trata de las relaciones entre con-
ciencia e inconsciente colectivo. Esa disociacidon



pareciera ser creciente. Los conflictos bélicos
con su barbarie tecnoldgica y, paraddjicamente,
ultrarracionalizada, asi como los procesos de mo-
dernizacién unilaterales, que desprecian toda tra-
dicién cultural y sentido de la trascendencia, son
muestras de tal disociacion. No obstante, dicha
unilateralidad también se muestra en el caso de
activismos fandticos y autorreferentes en favor de
“lo ancestral”, o en la llamada permisologia, que ha
recurrido a la arqueologia y la ecologia como excu-
sas para obstaculizar o detener importantes obras
que serian un aporte al desarrollo del pais.

Hay momentos y casos en que si es posible, sino
determinar, al menos aproximarse al estado actual
de la sociedad, a partir de la conciencia individual
y sus posibilidades de elaboracion simbolica, cuya
principal fuente son los suefios y la imaginacion.
Asi, la conciencia puede elaborar contenidos del
inconsciente colectivo a través del arte, o de al-
guna otra obra significativa, como un proyecto de
vida constructivo. Sin esas mediaciones y transfor-
maciones, corre el riesgo de ser absorbida por el
inconsciente colectivo, con consecuencias fatales
(cuadro psicético, locura, barbarie). La posibilidad
de un didlogo fructifero entre conciencia e incons-
ciente, cuando llega a darse, fortalece la capacidad
de autoconciencia, torndndola m4ds lucida y sabia.

— Si tuviésemos que mencionar fenémenos en
Chile que demuestren esa disociacion que descri-
be Jung, entre conciencia e inconsciente colecti-
vo, jcuales podrian ser?

— Laposesion por el arquetipo de la madre terrible,
que se manifiesta a través de una voluntad indivi-
dual y colectiva de disolucién y hundimiento en lo
indiferenciado. Por ejemplo, el creciente consumo
de drogasy el avance sin limites del crimen organi-
zado, son muestras de tal voluntad.

Esa disociacion también se observa en el lla-
mado proyecto modernizador, que avanzo preten-
diendo dejar atras los sistematicos crimenes de la
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dictadura, como si tal practica no hubiese dejado
ninguna huella en el inconsciente colectivo chile-
no, o en el alma de Chile. Asimismo, se observa en
la sociedad de consumo y su degeneraciéon como
lumpenconsumismo, al mismo tiempo que la edu-
cacion publica se degrada e inutiliza.

Ademas, existe una tendencia a proyectar conte-
nidos inconscientes en terceras personas, asi como
una incapacidad generalizada de hacerse cargo de
las propias responsabilidades, malas acciones y
vicios: todo es culpa del resto, o todo es culpa del
sistema. Salvo excepciones, no veo un interés por
el autoconocimiento, que es una tarea muy exigen-
te. Afin de hacer consciente una proyeccion, es ne-
cesario examinar hasta sus ultimas consecuencias
los elementos afectivos, muchas veces dolorosos,
vinculados a la propia experiencia, ya que esto no
se puede simplemente racionalizar.

Tal disociacién se mostrd con claridad, a partir
de la asonada de octubre de 2019. Ahi emergieron
estos elementos inconscientes, aunque es dificil
saber a qué época pudieran remontarse. La quema
deiglesias, en particular, involucra varios aspectos:
desprecio por la cultura cristiana occidental desa-
rrollada en el curso de siglos, la cual dio lugar auna
larga tradicion filoséfica y teoldgica, asi como a una
forma de vida; negacion de todo sentido de la tras-
cendencia y sentido historico; revuelta satdnica
contra el Espiritu; total desprecio porlos creyentes
(ancianos, sobre todo); impostura insurreccional.

Nunca crei la versién de que se trataba de un le-
vantamiento popular, debido a las injusticias del
sistema, no. En mi opinidn, siempre fue una pro-
testa motivada por la oscura frustracion de no po-
der acceder a los supuestos bienes de la sociedad
de consumo. Sin duda, existen grandes injusticias.
Pero quienes aparecen protestando cometen ma-
yoritariamente la misma clase de abusos e injus-
ticias en privado, para después victimizarse. Por
lo demas, no me parece que el gran ideal de civi-
lizacion sea que la familia miserable pueda visi-
tar el mall el fin de semana. Es una catastrofe, en
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términos antropoldégicos: una forma de alienacion,
y una renuncia a la propia capacidad de concien-
cia, por muy precarias que sean las condiciones
de vida.

— Cuando hablaste de la disociacion que plantea
Jungy de esta falta en cuanto a asumir responsa-
bilidades, ¢crees que el victimismo es una de sus
expresiones? Parece ser una patologia social.

— El victimismo es, mads bien, un vicio, un mal ha-
bito inaceptable, que ahora se reitera permanente-
mente. Y, peor aun, en detrimento de las victimas
de verdad, que si existen y sufren. Ademas, se ba-
naliza el término “victima” para manipular al en-
torno, a la opinién publica, como una forma de
autovalidacién espuria. En efecto, el victimismo es
una expresion de tal disociacidn, y sigue siendo un
aspecto de la barbarie, ya que esa supuesta victima
-la que surge como producto del victimismo- am-
biciona el poder para destruir a otros, prolongando
asiun circulo de sucesivas venganzas.

— ¢Crees que en Chile se ha superpuesto laidea del
mérito?

— Mads bien, parece haber un malentendido en
torno a dicho concepto. “Mérito” significa, princi-
palmente, una “acciéon o conducta que hace a una
persona digna de premio o alabanza”, lo cual impli-
ca un sentido de justicia. Esto debiera fomentarse
desde muy temprano, con una buena educacién de
base, ya que cualquier actividad humana valiosa -
el trabajo, en especial-, requiere aprendizaje, es-
fuerzo y disciplina.

Asimismo, es necesario considerar las disposi-
ciones internas de cada cual. Sin embargo, ya se
han ido degradando, y hasta patologizando, facul-
tades como la autoexigencia, la perseverancia, y
otras virtudes fundamentales para el trabajo crea-
tivo y constructivo —sobre todo bajo condiciones
hostiles—, como la capacidad de sobreponerse al
fracaso y volver a empezar.

En esa medida, se van dando los méritos y su
dignidad, asi como el respeto por el esfuerzo y el
ejemplo ajenos. No es algo que surja asi, sin mas, al
margen de toda exigencia. El problema es anterior
almeérito: tiene que ver conlaeducacion, el desarro-
llo de las disposiciones internas de los individuos,
y la estimulacién temprana de capacidades que no
debieran ser descalificadas, ni desperdiciadas.

— ¢Es posible una promocion social del mérito en
contextos —como has dicho en otras instancias—
con fuerte crisis moral, familias debilitadas, vul-
nerables, etc.?

— Sin duda, aquellos que logran superar realidades
tan duras, y que, excepcionalmente, han logrado
hacerse a si mismos, a pesar de sus limitaciones,
ya tienen un mérito, en virtud de ese enorme es-
fuerzo interno y espiritual, siempre amenazado de
naufragar ante la corrupcion reinante. En ese sen-
tido, el mérito es expresion de un orden moral, de
enorme exigencia, que incide en el fortalecimiento
de un pais, en términos espirituales y materiales.
Tengo la impresion de que el mérito ha quedado
reducido a la capacidad de ganar dinero, incluso
con independencia de cdmo se obtenga, profun-
dizando asf la crisis moral. En consecuencia, si tal
es el significado univoco y absoluto de “mérito”,
exigirlo en contextos de pobreza, desintegracion
familiar y desamparo, revela inconsciencia e in-
comprension del peso de la realidad, lo cual con-
tribuye aun mds a la mezquindad y degradacion
de su entendimiento, despojandolo de todo valor.
Encuentro extrano que haya terminado restringi-
do sélo a la llamada movilidad social, entendida
en funcion del consumo. Una cosa es buscar tener
mejores condiciones materiales de vida, lo cual es
muy necesario. Pero otra, suponer que toda acti-
vidad humana se dirige a ese fin. Hay quienes han
alcanzado grandes logros en esa linea, pero siguen
siendo seres humanos miserables e ignorantes en
un sentido profundo. En fin, estos conceptos se
han ido viciando, como casi todo en Chile. Hay un



desfondamiento del lenguaje: los términos se ter-
giversan, se banalizan.

— Algunos autores plantean que uno de los pro-
blemas que presentan actualmente tanto la
izquierda como la derecha es la concepcidon de la
libertad como mera ausencia de coaccion, y que,
en el fondo, la despojan de la virtud. ;Compar-
tes dicha premisa?

— Claro, actualmente la libertad y la virtud estan
separadas. Virtud, entendida en todas sus acepcio-
nes, en cuanto facultad, potencia, integridad moral
y excelencia, entre otras. En el fondo, el interés de
muchos es dar rienda suelta a su voluntad de di-
solucion, y eso no es libertad, sino lo contrario, ya
que tal situacién revela una incapacidad tanto de
autogobierno como de gobernar un pais. Toda po-
sicion extrema expresa una voluntad encubierta
de disolucién y autodisolucién, cuyo unico destino
es la destruccion y la muerte. Sospecho que algo
asi puede ocurrir con Milei.

Cuando tenia 17 afios, lei La edad de la razon
(1945), de la trilogia Los caminos de la libertad, de
Jean-Paul Sartre. Hay dos pasajes que nunca he ol-
vidado: “Estaba solo, en medio de un monstruoso
silencio, libre y solo, sin ayuda y sin excusa, con-
denado a decidir sin apelacion posible, condenado
para siempre a ser libre”. Y: “Podria abandonarse
a esa languidez viviente, bafiarse en ella como en
el seno de una gran fatiga dichosa. Pero no era un
animal”. El primero parece contradictorio, pero es,
mas bien, paraddjico: significa que el ser humano
esta constitutivamente determinado y obligado a
tomar decisiones por si mismo, y que es responsa-
ble ante si siempre y de modo ineludible, conforme
a su libre albedrio (aunque sin Dios, en este caso).
El segundo, parece distinguir entre la vida y la con-
ciencia, apuntando a lo mismo.

Con frecuencia, las decisiones son dilematicas:
seacual sea, habrd pérdida e incertidumbre. El pro-
blema no se cierra. Se decide por la opcion en apa-
riencia menos mala, no pocas veces bajo presion.

entrevista

— Ya que mencionaste a Milei, ;qué piensas de los
libertarios?

— En el fondo, exigen una libertad hasta sus ulti-
mas consecuencias, pero en que nadie se hace car-
go de nada: una libertad sin conciencia, ni sentido
de las distinciones, ni de las proporciones, que son
capacidades fundamentales para el conocimiento,
en cualquier orden de cosas, y que cuesta mucho
ejercer a edades tempranas o en medio de estados
de crisis. Ademas, los libertarios promueven un ac-
tivismo que, en cuanto tal, me resulta lejano y an-
tifilosofico de suyo.

El horizonte reflexivo de los activistas, en gene-
ral, es muy limitado. Sélo giran en torno a sus in-
tereses particulares y sus consignas vulgares. Las
grandes discusiones de politica publica no debie-
ran quedar en manos suyas, sino estar a cargo de
los que saben, actuando de buena fe por el bien del
pais.

— ¢Poseen un horizonte limitado nuestros actua-
les dirigentes politicos? ;Crees que hay mucho ac-
tivismo?

— Dudo que el actual gobierno haya abandonado
sus planes originales. Mds bien, se ha ido adaptan-
do camalednicamente al cambio de las circunstan-
cias. Nunca he creido en el gobierno de Boric, lo he
declarado varias veces. Me pregunto qué va a pasar
cuando ellos se vayan, en qué estado va a quedar
el pais. Ojala el proximo gobierno sea mas cuerdo.
Porque estamos en un circulo vicioso, donde nadie
se hace responsable de nada, lo cual tiene directa-
mente que ver con el desarrollo de la capacidad de
conciencia. Pero esto no se da de un dia para otro:
requiere fuerza y valor para enfrentar el descarna-
do peso de la realidad, la cual parece resistirse a
ser pensaday comprendida. En efecto, el horizonte
de los actuales dirigentes politicos es muy limita-
do: su activismo, sus intereses y sus férmulas nive-
ladoras, son todo.
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— Retomando el tema libertario ;Crees que tie-
nen puntos ciegos que sus representantes no lo-
gran comprender, o que derechamente no quieren
comprender?

— En Chile pasamos por algo similar, durante la
dictadura y la postdictadura, cuando la economia
—una esfera fundamental en cualquier sociedad,
desde siempre- se transformé en el pilar de todo,
unilateralmente, al punto de que hasta las perso-
nas se transformaron en objetos de consumo.

Octubre de 2019 tiene que ver con eso. jPor
qué se destruyd el pais, invocando esa férmula
populachera: “No importa, total lo material se re-
cupera”’? Porque se da por sentado que todo lo ma-
terial es desechable. Ahi hay otra disociacion, en-
tre el espiritu y la materia: las cosas no valen nada,
no significan nada. Sélo se acumulan desperdicios,
abarcando incluso a las personas.

Al parecer, tales movimientos y activismos
quieren ya, abiertamente, un sistema asi. Pero
eso no tiene destino. Terminard en pura destruc-
cién, como una manifestacion mas de esa diso-
ciacion y unilateralidad que Jung habia observado
en su época.

La condicion humana no debiera quedar redu-
cida a decisiones econdémicas en tanto unico pilar
fundamental, sino que también es necesario consi-
derar otras dimensiones esenciales del ser huma-
no, como la virtud, la buena fe, el trabajo esforzado,
la vida interior, el espiritu, entre otras. Lo contrario
es una forma de depredacion y mutilacion. Milei y
sus variantes en Chile serian un desastre, debido a
su unilateralidad.

Jung sostuvo algo muy significativo: la unilate-
ralidad es un signo de barbarie. De ahi, también,
la consideracion del problema del mal en el ser
humano, y cdémo hay circunstancias que lo fomen-
tan desde dentro. Por mi parte, veo una psicopatia
en progreso. Llevo un registro de las noticias. Los
crimenes son cada vez mas atroces y, al parecer,
no hay ya un gran escandalo debido a esto. Los ul-
timos mds impactantes, que causaron conmocion

nacional, fueron el asesinato de la nifia Ambar y
el de los tres carabineros en Cafiete, por la forma
atroz en que murieron: esa alevosia, esa especie de
puesta en escena. Algo absolutamente aterrador.

— ¢Qué problemadtica representa lo que tu deno-
minas como “unilateralidad”?

— La unilateralidad obstaculiza la comprensién y
el conocimiento. Tal desconexion impide apreciar
una realidad en sus varias facetas, no pocas veces
contradictorias y dificiles de descifrar e integrar,
sobre todo en cuanto a los asuntos humanos. Por
lo mismo, revela pereza mental, ceguera, mezquin-
dad y, peor aun, clausura anticipada de toda nece-
sidad de busqueda; arrogancia y desprecio por el
conocimiento. Se manifiesta, entre otros ambitos,
en activismos y militancias de cualquier signo; en
discusiones cuyo unico objetivo es ganar, sin im-
portar como; y en fanatismos que pueden, inclu-
so, conducir a la violencia y el exterminio. De ahif
que la unilateralidad sea una forma de barbarie,
en oposicidn a la cultura, entendida en un sentido
elevado y espiritual, y no en el sentido nivelador,
vulgar y disolvente que ha ido adquiriendo en esta
época.

— (Crees que el fendmeno libertario resulta una
contracara del autonomismo progresista?

— No sé si se puedan homologar asi. Existe el ries-
go de reducir ambos fendmenos a una caricatura.
Habria que estudiarlo. No obstante, si coinciden en
un punto importante: su tendencia a la disolucion
como sistema, como proposicion para el desarrollo
de una sociedad. Evidentemente, es contradicto-
rio, ya que un sistema pensado en esos términos
es inconducente, debido a su caracter extremo.
Sus representantes no miden las consecuencias.
No dudan. No tienen sentido de los limites, ni vi-
siones a largo plazo. Pareciera tratarse de la en-
tronizacion de una forma de disoluciéon colecti-
va y personal autolegitimada, deseable incluso,
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estan separadas. Virtud, entendida
en todas sus acepciones, en cuanto
facultad, potencia, integridad moral
y excelencia, entre otras. En el fondo,
el interés de muchos es dar rienda
suelta a su voluntad de disolucion, y
eso no es libertad, sino lo contrario,
ya que tal situacion revela una
incapacidad tanto de autogobierno
como de gobernar un pais. Toda
posicion extrema expresa una
voluntad encubierta de disolucion y
autodisolucion, cuyo unico destino
es la destruccion y la muerte.
Sospecho que algo asi puede ocurrir

con Milei. ??
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notoriamente entre los mas jovenes, que acusa
una voluntad de autodestruccién. Sobre esa base,
es imposible gobernar.

— (Hay rasgos nihilistas en estas concepciones
politicas?

— Si, totalmente. Dada su carencia de todo referen-
te y sentido de la trascendencia, lo que proponen
terminaria en una sola cosa: la destruccién de la
sociedad y la muerte. El anarcocapitalismo preten-
de privatizar todo y hacer desaparecer el Estado
por completo. La libertad economica a ultranza de
los libertarios es autodestructiva, dado su caracter
anomico. Por otro lado, la propuesta de la prime-
ra Convencion Constitucional tendia a lo mismo:
no planteaba una libertad econdmica extrema,
pero si un Estado controlador de todas las esferas
de la vida, lo cual habria tenido efectos similares,
dada su impronta totalitaria, sectaria y nivelado-
ra. En suma, ambos sistemas tendrian un resulta-
do catastréfico similar: la destruccion del indivi-
duo consciente, imposibilitado de desarrollar sus
capacidades constructivas y de alcanzar su plena
realizacion para, desde ahi, aportar al desarrollo
espiritual y material del pafs.

— ¢(Crees que se alcanzé la tan prometida libertad
democratica?

— No. Pinochet continud siendo comandante en
jefe del Ejército, hasta marzo de 1998, jurando en-
seguida como senador vitalicio, hasta que, en oc-
tubre, fue arrestado en Londres. También recuerdo
que, tras el término oficial de la dictadura, siguio
habiendo mucha pobreza y otro tipo de discrimi-
naciones opresivas, ademads de comportamientos
viles, heredados de la dictadura, como los que Ar-
mando Uribe describi6 en sus ensayos.

Por otro lado, siempre me costé creer lo relativo
a las exitosas cifras macroecondmicas, pues nunca
vi ese progreso. Valparaiso, esta ciudad decadente,
siempre ha sido mas o menos asi. Aunque, desde
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2019, la situacion ha empeorado mucho. Ademas,
tal progreso econdmico no fue acompafiado de una
formacion valorativa y cultural profunda, en que
se apreciara lo esencial. Por ejemplo, que, aunque
indispensable, el dinero es un medio y no un fin.
El éxito y el mérito quedaron reducidos al talento
para ganar dinero como valor absoluto, a escalar
posicioén, al arribismo depredador, que es lo peor:
personas que llegan a tener mucho dinero, pero si-
guen siendo ignorantes, arrogantes, e incapaces de
una auténtica transformacion. A ellos, faltaria de-

nou

cirles: “eduquese de verdad, cultivese”, “haga algo

nou
)

constructivo y significativo con su dinero”, “envie
a sus hijos a buenos colegios, para que se formen
como personas”. Ese es uno de los aspectos que
incubaron la asonada de octubre 2019, pero como
manifestacion de un envilecimiento ya generaliza-
do, y no de ansias de purificacion y auténtica liber-
tad de crear. Y, mucho menos, de alcanzar un nivel

mas elevado de conciencia.

— ¢Superamos ese envilecimiento? ;0 sélo se
durmio?

— No. Ha empeorado, desde la barbarie desplegada
en 2019. Se ve en los altos niveles de criminalidad
y su alevosia. Se diversificd. En términos sociales,
es infinitamente peor. Durante el gobierno de Bo-
ric, se incrementd el crimen organizado, y eso no
es una casualidad, si se considera la violencia que
lo condujo al poder. Por lo demas, los gobiernos
anteriores no se preocuparon de prevenirlo como
hubiesen debido. Ya en 2017 y 2018, Douglas Farah
habia advertido sobre esto, con ocasién de una vi-
sita a Chile. Pero no le creyeron. Todo lo que rodea
al dinero, unido a la ambicidn, la codicia y el exitis-
mo, termina produciendo un obnubilamiento de la
conciencia. Asi ocurrié durante los gobiernos an-
teriores, como lo muestra la repetida frase: “Estas
cosas no pasan en Chile”. Y asi continua ocurriendo
durante el actual, cuya autocomplacencia no coin-
cide con los duros hechos de la realidad.



Por mi parte, lo que he visto desarrollarse con
fuerza, desde hace décadas, es la instrumentaliza-
cién de las personas, llegando a ser consideradas
como moneda de cambio: “te transo, te traiciono
y te abandono, pues estds sujeto a mis intereses”.
Este fenomeno se ha masificado, y no es un pro-
blema de una clase social determinada. Mucho se
habla de las “élites”. Pero no. Son todos. Es cosa de
escarbar un poco y observar cémo se comportan
los pobres. El envilecimiento es un problema de la
condicion humana.

— (Podriamos presumir que esto se explica por el
debilitamiento o crisis de la educacion publica?

— Asi es, en gran medida. Por eso, el Estado es tan
importante: la educacion publica tiene que ser
del mas alto nivel y exigencia, para todos, espe-
cialmente los nifios y jovenes mds pobres, y estar
a cargo de los mejores maestros. Son procesos de
formaciéon que toman mucho tiempo, no exen-
tos de dificultades en la actualidad, tales como el
reclutamiento de jévenes por facciones politicas
oportunistas, o seducidos por las drogas y el cri-
men organizado, que ofrece todo a la nifiez y la ju-
ventud abandonadas y cosificadas.

Ahi tienes el estado actual del Instituto Nacio-
nal y el INBA, entre otros, sumidos en la autodes-
truccion, debido a intereses politicos unilaterales,
en que la juventud es usada como carne de cafion
desechable y sacrificable. La explosion en el INBA,
que derivd en varios estudiantes quemados, es sig-
nificativa al respecto. Son manifestaciones de un
desmoronamiento progresivo de la sociedad y la
cultura en Chile, cuyos efectos fatales aun no han
sido dimensionados en toda su envergadura, a lar-
go plazo. @
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Leonidas Montes:
“La derecha ha sido gran defensora
del progrese economico, pero no tan
defénsora de los principios liberales”

interpretaciones que le han dado a la libertad, sobre la cual examina

el actual peligro en su variante poscolonial que ve claramente en el
proyecto progresista de la nueva izquierda, donde priman las preferencias
o derechos individuales por sobre los derechos universales. El director
del Centro de Estudios Publicos, ademds, aduvierte sobre la mezcla entre
dinero y poder, lo cual ve en el binomio que se esta dando en Estados
Unidos, puesto que “maximizacion de la utilidad es un motor muy fuerte.”
Junto con dicho ascenso plutocrdtico reafirma la defensa de la libertad
individual frente a la Inteligencia Artificial, pero —aun asi— dice no ser
pesimista y confiar en los “seres humanos y en la sociedad”.

E'n sucarreraacadémica, Leonidas Montes (1966), havisto las diversas



— En mayo se cumplen 80 afnos del fin de la Segun-
da Guerra Mundial, y luego de eso en Occidente se
promueve un modelo basado en la libertad demo-
craticaylalibertad de mercado. ;Cudnta vitalidad
hoy en dia conserva ese binomio?

Fue una batalla importante entre un modelo socia-
lista que colapso con la caida del muro de Berlin —
socialismo real, comunismo, lldamalo como quieras
— v lo que fue la democracia liberal en Occidente.
Y yo creo que los principios del liberalismo estan
siempre vivos y vigentes. En cuanto a la libertad
es un concepto complejo y dificil de definir, pero
que siempre estd ahi, nos ha acompanado en toda
la historia de la humanidad. Pero la verdad es que
solo valoramos la libertad cuando la perdemos

— En paralelo a esto viene todo el proceso de for-
mulacion de los derechos humanos, que vienen a
proteger la libertad vy la dignidad humana. ;Cree
que actualmente estan siendo relativizados o
siendo dotados de un nuevo contenido? Pienso,
sobre todo, en consignas antropologicas, como mi
cuerpo, mi decision.

El concepto de libertad obviamente va unido al con-
cepto de dignidad y los derechos humanos, que tie-
nen una larga tradicion que se consolida en el siglo
XVIII. En los albores del liberalismo cldsico surge el
concepto de la dignidad humana vinculado a lo que
es nuestra propia esencia. Ahora bien, cuando tu
hablas de la relativizacion, evidentemente hay di-
ferencias para saber hasta donde llega tu libertad.

entrevista

JOSE MANUEL CUADRO

Coordinador editorial IdeaPais.

¢Mi libertad termina donde empieza la tuya, o va
mas alla? Y ahi hay debates muy profundos que tie-
nen que ver con lo méas valdrico que tiu mencionas,
con el aborto o el alquiler de vientre.

Hablar de la libertad, un concepto que se en-
tiende de distintas maneras nos lleva a esa trilogia
que menciond John Locke, a finales del siglo XVII,
para definir lo propio, que es la vida, la libertad, y
la propiedad material. Porque lo propio no es solo
lo material, sino que tiene que ver también con
la libertad, lo tuyo, con tu familia, con tus cerca-
nos. En cuanto al aborto, por ejemplo, hay algunos
que consideran que la libertad implica que tu eres
duefio o duefia de tu cuerpo y puedes hacer lo que
quieras. Otros consideran que la vida del que esta
por nacer es lo fundamental. Como ves, hay distin-
tas concepciones y discusiones sobre esa gran pa-
labra que es la libertad.

— Siguiendo con el tema de derechos humanos,
;cree que ha habido ultimamente, —tanto en Chile
como en este lado del mundo—-, una utilizacion de
parte del progresismo de apropiarse de los dere-
chos humanos, de una sola interpretacion de esto?

Sin duda. Los derechos humanos son universales y
la dignidad de las personas es intransable. Eviden-
temente, la izquierda mas radical confundio lo que
son los derechos humanos universales con los de-
rechos individuales, e incluso con las preferencias,
y ahi emergio todo el neowokismo unido a la cues-
tion identitaria y al poscolonialismo. Para ellos lo
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que yo prefiero, o lo que yo quiero, o lo que yo creo,
pasa a convertirse en algo universal, cuando es
simplemente algo particular. Hay cierto individua-
lismo solipsista en esa izquierda woke.

Y eso ha generado un tremendo conflicto que
hoy lo estamos viviendo: el feminismo radical, la
confusion sobre los pueblos originarios, el posco-
lonialismo, que también es una corriente que viene
desde las grandes universidades americanas, todo
eso tendid a confundir lo que son principios o de-
rechos humanos con deseos o motivaciones indivi-
duales. Yyo creo que hay que distinguir. La libertad
es un principio universal, puede haber distintas
formas de ver hasta donde llega la libertad, pero es
un principio, la dignidad también; el considerar al
hombre o a la persona como un fin en si mismo y
no un medio, es un principio universal en la tradi-
cion liberal. Laizquierda mas radical tendi6 prime-
ro a apropiarse de los derechos humanos como si
fuera una bandera propia olvidando que los dere-
chos humanos no tienen domicilio. Nadie es duefio
de los derechos humanos y menos de la dignidad.

— Mencioné recientemente que este neowokis-
mo es poscolonial, muy en linea con una columna
suya en el Mercurio sobre el tema ;hay también
un cierto abandono de la modernidad de dichos
grupos?

Absolutamente, porque la modernidad se sienta
sobre principios universales. Y todo esto, que estu-
vo tan en boga durante la discusion de la primera
convencion constitucional, fue una confusion tre-
menda entre lo que es la modernidad y esa posmo-
dernidad que estd mads relacionada a cuestiones
meramente particulares. En cierto sentido la invi-
tacion era a deconstruir la realidad.

Y la critica que yo hago al Frente Amplio la hizo
precisamente Gabriel Palma, que es un econo-
mista de izquierda tradicional. El evidentemente
cree en ciertas cuestiones universales y dice en su
entrevista que todo eso se ha confundido con un
feminismo extremo, con un énfasis excesivo por

los animales, y una serie de cosas que son com-
pletamente identitarias. Ademads, acusa de indivi-
dualismo a esta nueva izquierda. Que alguien de iz-
quierda te acuse de individualista, es como decirle
a alguien de derecha que no entiende cdmo funcio-
na el mercado o no cree en la propiedad privada. Es
una acusacion muy grave.

— Hablamos de abandonar la modernidad de par-
te de la izquierda. ;Cree que hay una derecha que
abandona la modernidad o que tiene como cierto
aire de abandonar la modernidad como sistema,
como modelo de sociedad?

El concepto de derecha e izquierda es méas difuso en
el siglo XXI, pero la derecha, al menos, siempre ha
sido muy defensora del crecimiento y del progreso
econodmico. Ahora bien, si nosotros vemos lo que
pasé con la influencia de los Chicago Boys, la de-
recha promovié un movimiento liberal econdmico,
pero no fue tan defensora de otros principios libe-
rales. Por ejemplo, Chile legalizo el divorcio recién
el 2004. Entonces eso te muestra el peso que te-
nian ciertos dogmas incluso dentro del liberalismo.
Chile ha sido muy liberal en lo economico, pero
no tan liberal en lo valorico. El matrimonio seguia
siendo una institucién que dependia del Estado
que prohibia el divorcio. Este es un ejemplo de la
influencia tan fuerte que tenia la Iglesia catolica
en la derecha. La derecha ha sido gran defensora
del progreso econdmico, pero no tan defensora de
otros principios liberales. Y cuando hablo de los
principios liberales, me refiero a la libertad, la jus-
ticia e incluso laigualdad entendida como igualdad
de oportunidades. Es un tema complejo. Sin em-
bargo, la derecha abraza la modernidad con mucha
mas fuerza que la izquierda, que ahora ha tendido
arefugiarse en cuestiones mas identitarias.

— ¢Puede superar la izquierda esa pulsion identi-
taria, podran abandonar esta idea wokista? ;0 va
a ser siempre como un fantasma que me rodea en
la izquierda, ese individualismo autonomista?



La nueva izquierda es muy distinta a la izquier-
da tradicional, que le toco vivir bajo la dictadu-
ra, le toco sufrir y ser victima de los atropellos a
los derechos humanos. Luego surgié esta nueva
generacion milenial, que comenzaron a sentirse
protagonistas de una nueva revolucion, tal como
lo fue en el afio 68, pero fue una revoluciéon mas
posmodernista, mas de cartéon. Durante la Guerra
Fria habia armas para combatir al imperialismo.
Para los nuevos héroes del Frente Amplio fue una
cuestion mas posmodernista donde se inventaron
nuevas realidades. Recordemos los supuestos abu-
sos contra los derechos humanos en una estaciéon
del metro en medio del estallido social. Tuvieron
que convertir a Pifiera en Pinochet. Una locura, no.
Se tratd de reemplazar esa épica que hubo a fines
de los 60 y a comienzos de los 70 por una nueva
reinterpretacion de la realidad, pero en condicio-
nes muy diferentes. Esa pretension era casi infan-
til. Ylaizquierda se subio sin pensarlo mucho a ese
delirio octubrista.

— Usualmente se suelen contraponer conceptos
como libertad e igualdad, ;Como se deberian rela-
cionar ambas ideas en una sociedad democratica
como la nuestra?

Claro, en una democracia liberal pareciera que es-
tan contrapuestos, que la libertad no dice relacion
con la igualdad, pero en una democracia liberal yo
creo que ambas ideas pueden coexistir. Nosotros
no hablamos solamente de libertad en el sentido
de mi propia autonomia, ser duefio o sefior de mi
propio proyecto de vida, hacer lo que yo estime es
lo mejor para mi sin hacerle dafio a otro. Esta li-
bertad negativa que es tan importante en la tra-
dicion liberal, esto es, cumplir con las leyes, con
las reglas del juego, es perfectamente compatible
con esa igualdad donde todos somos iguales ante
la ley, donde no hay privilegios. Esta es una pala-
bra que la izquierda utilizé con mucho énfasis para
inspirar un sentimiento de culpa ya que tiene una
pesada carga etimoldgica. Literalmente es una ley
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para uno. Pasé a ser como un arma de ataque casi
religioso. Los afortunados, los que tenian mejores
condiciones para desarrollar sus proyectos de vida,
eran tildados de privilegiados y se sentian culpa-
bles. Yo creo que este abuso semantico causo bas-
tante dafio en los jovenes universitarios.

En fin, es compatible una sociedad donde haya
libertad e igualdad entendida como igualdad ante
la ley y entendida también en sintonia con el con-
cepto de la dignidad, donde cada persona es un fin
en si mismay no un medio instrumental. Esto tiene
que ver con la autonomia de cada uno de nosotros
y nuestro derecho a ser libres. Ese derecho tam-
bién implica deberes. Por eso no podemos separar
la libertad de la responsabilidad.

— (Puede el Estado otorgar o promover igualdad
de oportunidades? A propdsito de lo semadntico...

La igualdad de oportunidades es un concepto
ante el cual los libertarios tienen bastante descon-
fianza. No hablan de igualdad de oportunidades,
creen que es una ficcion, que en el fondo la justicia
social también es un invento. Pero si uno toma en
consideracion, y en esto voy a volver al gran Adam
Smith, de que el hombre vive en sociedad y que a
nosotros nos interesan los demas, es importante
también que existan ciertas condiciones. Al final
yo no vivo solo en una isla. Podria vivir en un ar-
chipiélago, donde al menos se ven otras personas...

El hombre como un animal social vive y evolu-
ciona en sociedad. Por tanto, el destino de los de-
mas de alguna manera también nos importa. Creo
que en ese sentido tratar de promover que el Estado
promueva igualdad de oportunidades, o mas opor-
tunidades para todos, es positivo. Los grandes lo-
gros de la modernidad han sido traer la educacion
universal, mejoras de salud, derechos humanos,
dignidad de las personas. Estos grandes logros han
tomado tiempo, nos han costado, pero nos ha per-
mitido alcanzar una sociedad donde podemos con-
vivir y desenvolvernos en un ambiente garantizado
porla seguridad. Esto eslo mds basico y a partir del
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estallido se desato la violencia y la delincuencia. A
nosotros nos falta recuperar esa seguridad.

— ¢(Cree que en Chile tuvimos o tenemos mucho
Milton Friedman y poco Adam Smith?

Es posible, porque hay dos corrientes. Una corrien-
te mas libertaria que influyd mucho en Chile a tra-
vés de Milton Friedman, y una corriente mas liberal
clasica que es la de Hayek. Y mas atrds estd Adam
Smith que yo me atrevo a clasificar mas cerca de
la tradicidon Hayekiana, aunque en economia tiene
muchas cosas muy parecidas a Milton Friedman.

Creo que en Chile hubo una tremenda influencia
de la economianeocldsica de la maximizacion de la
utilidad que entiende al ser humano como un ho-
mus economicus, v a la sociedad bajo el marco de
la racionalidad econémica. Pero también esta esa
otra corriente liberal que considera que los proble-
mas no son solo econémicos, sino también sociales
y politicos. Esto ultimo se acerca mads a la tradicion
liberal clasica.

Los libertarios y los liberales clasicos, aunque
son primos y amigos, tienen algunas diferencias
en torno al concepto de libertad y del rol del Esta-
do. También hay diferencias entre el pensamiento
de Adam Smith, Hayek y Friedman. Desde el pun-
to de vista liberal clasico la naturaleza humana es
mucho mas compleja. Adam Smith, en su “Teoria
de los Sentimientos Morales” no defiende el utili-
tarismo que sustenta la racionalidad econdmica y
la economia neoclasica.

— Ya han pasado casi seis afios de lo que fue la cri-
sis de octubre. Cree que octubre 2019 fue un efec-
to, del llamado “modelo neoliberal”, o fue como
lo han llamado otros autores, una revuelta, en
contra del modelo neoliberal. Ahora ya con cierta
perspectiva de tiempo.

Se ha abusado mucho del concepto neoliberal que
se ha convertido en una etiqueta instrumental fa-
cil de usar y dificil de definir. Es un concepto que

usa la izquierda para atacar al individualismo,
al imperialismo, la propiedad o a la derecha. Tie-
ne una connotacion peyorativa y yo no he visto a
nadie de izquierda hablar de neo-socialismo, pero
conocemos las consecuencias del socialismo del
siglo XXI que implemento6 y gozd Chavez, y después
consolidd y termind capturando Maduro. Venezue-
la es otro de los tremendos fracasos del socialismo
en el siglo XXI.

Entonces todas esas promesas de “matar al neo-
liberalismo”, o esa famosa frase de camparia “Chile
fue la cunay sera la tumba neoliberalismo “ no tie-
ne mucho sentido mas allé de lo politico. Lo curioso
es que esa famosa frase termin¢ siendo justamen-
te al revés. Creo que hoy en dia el liberalismo sigue
vigente en Chile y el neoliberalismo esta de vuelta.
Si entendemos el respeto a los principios liberales,
lalibertad, la justicia, las reglas del juego, el estado
de derecho y la propiedad, hay un anhelo para re-
cuperar la seguridad entendida en términos gene-
rales. De hecho, habria que ser algo ingenuo para
no darnos cuenta de que el estallido social abrid
las puertas a la delincuencia. Sin lugar a duda,
estamos viviendo las consecuencias de lo que fue
tolerar el terror impuesto por unos pocos, tolerar
ese indigno “el que no baila, no pasa”’, tolerar el mal
uso del concepto de dignidad que se proyectaba en
el cielo mientras pisoteaban la dignidad con todos
esos actos barbaricos de violencia, de quemar igle-
sias, de no permitir pasar a la gente si no bailaba,
de destruir propiedad privada. El estallido fue de
una barbaridad tremenda.

— Hablamos del tema de seguridad que es un tema
que crece dia a dia, que también va en paralelo
con los fendmenos migratorios. ;Cree que hay
una responsabilidad de parte del liberalismo so-
bre todo de este primer cuarto de siglo de fend-
menos actuales como son los flujos migratorios y
encuentros o choques multiculturales?

No creo que eso sea responsabilidad del libera-
lismo, no me parece tan claro. Yo creo que los



fenomenos migratorios, las dificultades que esta
viviendo el mundo respecto a esto no solo en Chile,
—donde hemos recibido mas de un millon de mi-
grantes— sino que también en Estados Unidos y en
Europa. Es una preocupacion mundial. El punto es
que uno tiene que valorar cuando llegan personas
de otras nacionalidades con ganas de trabajar, con
ganas de integrarse a la sociedad, pero cuando en-
tra el narcotrafico, cuando entra la delincuencia,
cuando entra el Tren de Aragua, cuando entra el
crimen organizado evidentemente esto genera una
reaccion social que es comprensible. La gente valo-
ra el concepto de seguridad, el concepto de lo pro-
pio en su sentido mdas amplio. Lo que cada uno mas
valora el espacio intimo, el hogar y la familia. Por
eso el asalto, el portonazo y que entren a tu casa es
una violacion, un ultraje que afecta lo mas intimo
uy deja secuelas.

Nosotros hemos vivido en Chile, desde el estallido
social, la impotencia del Estado, que es el que tie-
ne el monopolio de la fuerza, para garantizarnos
la seguridad. Ese monopolio de la fuerza se le en-
trego el estado precisamente para mantener una
sana convivencia entre distintas personas en una
sociedad. En ese sentido el clamor de la ciudada-
nia por mayor seguridad no solo es legitimo, sino
que es moralmente comprensible. Nosotros nece-
sitamos vivir en paz para llevar adelante nuestros
propios proyectos de vida. La seguridad es lo mas
fundamental.

— ¢(Cree que hay un ascenso al poder de un siste-
ma “plutocratico” pienso sobre todo en control de
grandes empresas, todo lo que hemos visto espe-
cialmente lo que rodeé la campara de Trump?

A Trump yo no lo definiria como liberal. Una perso-
na nacionalista que promueve una guerra comer-
cial, jugando con las tarifas es todo lo contrario.
Desde la mano invisible de Adam Smith, o las ven-
tajas comparativas de David Ricardo, sabemos que
el libre intercambio es lo que nos beneficia a to-
dos. Si dos personas intercambian de manera libre,

entrevista

la teoria econdmica nos dice que una vez que se
alcance ese precio de equilibrio va a haber un ex-
cedente para el consumidor y otro para el produc-
tor. La gran intuicion de Adam Smith con la mano
invisible fue darse cuenta de que también era im-
portante que los paises intercambiaran. Trump
destruye ese libre comercio y las consecuencias
para todo el mundo seran muy perjudiciales, y tal
vez mas dariinas para los propios americanos. So-
bre la plutocracia, me imagino a Elon Musk. A mi
nunca me ha gustado ese nombramiento, creo que
mezclar la politica con el poder econdmico no es
sano, son cosas distintas y los conflictos de inte-
rés, evidentes. El empresario evidentemente puede
participar del debate publico, pero cuando es tal el
nivel de riqueza, como es el caso de Elon Musk, es
preocupante. Combinar esas dos esferas de tanto
poder a mi me genera un poco de temor. La maxi-
mizacion de las utilidades es un motor muy fuerte
que puede conducir a la plutocracia, sobre todo si
la utilidad pasa a ser no solo el poder econdémico
sino también politico.

— Y estas personas, ademas de Musk, tales como
Jeff Bezos, Mark Zuckerberg, etc. llegan a tener un
control o poder de la individualidad y libertad de
las personas...

Bueno, hoy de hecho la tienen. La tecnologia lo per-
mite. Saben lo que estds haciendo, cuales son tus
preferencias. La inteligencia artificial va a avanzar
mucho mas en esa direccion y parece aterrador
todo lo que viene, donde se puede replicar tu voz,
tu rostro e incluso tu pensamiento. Pero tampoco
soy tan pesimista como algunos que creen en una
especie de implosiéon, donde todos vamos a desa-
parecer frente a esto. Yo confio mucho mas en la
capacidad de los seres humanos y de la sociedad.
Creo que al final va a haber un proceso de adapta-
cion, que espero nos termine beneficiando a todos
y no caigamos en esas aterradoras teorfas. Al final,
todavia confio en Smith y Darwin. @
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urante las ultimas décadas, el modo en que

buena parte de Occidente —Chile incluido—

ha deliberado acerca del problema de los
derechos de los nifios, adolece de algunos proble-
mas en la raiz. Y como bien advertia santo Tomas
de Aquino, “un pequertio error en el principio es un
gran error en el final”

Partamos, entonces, por el final. En Espafia, la ex
ministra de Igualdad afirmé hace un par de afios
que los nifios “tienen derecho a tener relaciones
sexuales con quien les dé la gana, basadas eso si
en el consentimiento”. Poco tiempo después, en
el mismo pais, una campana oficial contra el abu-
so infantil sefialo que “si el nifio dice que no, no es
sexo; es agresion”. En Paises Bajos, se ha discutido
publicamente si la pedofilia debe ser considerada
una orientacion sexual. En Alemania, se ha pro-
puesto reducir la edad de consentimiento sexual
bajo ciertos criterios de “madurez individual”. En
nuestro pais, algunos avalan que los nifios puedan
decidir si someterse o0 no a intervenciones de “rea-
signacion de sexo0”; y existen padres que han perdi-
do la custodia de sus hijos menores de edad, por no
autorizar en ellos la llamada “transicion de géne-
ro”®. La Universidad de Chile, en un hecho que es-

1 TIrene Montero, Comisién de Igualdad, Congreso de los Diputados
(Madrid, 21 de septiembre de 2022).

2 Los anuncios callejeros de dicha campafia fueron retirados de cir-
culacion el 15 de mayo de 2024, luego de una ola de criticas de la
ciudadania esparfiola.

3 Cfr. Nicolds Raveau, Problemadticas de salud y acomparnamiento
social género-afirmativo orientado a menores de edad: conceptos,
prdcticas y alternativas (Academia.edu: Modelo Afirmativo en Chile,
2024).
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candalizo ala opinidn publica, aprobo dos tesis que
legitimaban la pedofilia®. Y asi, podriamos seguir.

Todas estas escenas distdpicas se resumen en
una sola gran distopia: la ficciéon de que los nifios
tienen libertad sexual (y no sélo indemnidad se-
xual). Es decir, que estarian en condiciones de pres-
tar o denegar libremente su consentimiento para
mantener (0 no) relaciones sexuales, y para tomar
(0 no) decisiones que impactan de forma irrever-
sible en su desarrollo psico-sexual. Este escenario,
que provoca un rechazo casi unanime y que inclu-
so ruboriza a sectores progresistas, no surgio de la
nada. Es el desenlace logico —y, por tanto, previsi-
ble— de ciertos supuestos conceptuales adoptados
por casi todo el espectro politico con sorprendente
liviandad. Mencionemos al menos dos de esos su-
puestos.

La autonomia como dignidad; la dependen-
cia como humillacion

Una de las raices de este extravio es la exaltacion
contemporanea de la autonomia como valor su-
premo. En muchas teorias éticas modernas y pos-
modernas, la dignidad parece depender del grado
de autodeterminacion individual. En este marco,
la dependencia interpersonal comienza a ser vis-
ta como una forma de sumisiéon y como un estado
que debe superarse. No es de extranar, por tanto,

4 El deseo negado del pedagogo: ser peddfilo (2020), realizada para
obtener el titulo de Profesor en Educaciéon Media con mencién en
Filosofia. Peddfilos e infantes: pliegues y repliegues del deseo (2016),
presentada para optar al grado de Magister en Estudios de Género y
Cultura en América Latina.
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que resulte hoy normalizado cierto desprecio de la
autoridad, que se diluyan las estructuras de con-
duccion sociopolitica y que, en ultimo término, las
jerarquias politicas e incluso familiares terminen
subvertidas.

Tal desprecio de los vinculos de dependencia
alcanza hoy practicamente todas las formas de
dependencia humana: entre gobernados y gober-
nantes, entre alumnos y maestros, entre enfermos
y cuidadores, entre hijos y padres. La dependencia
se ha vuelto sospechosa. Segun esta ldgica, sélo es
digno quien es autdnomo; sélo es respetable quien
no necesita ser guiado. Toda forma de conduccién
empieza a sonar a manipulacion, todo ejercicio de
autoridad se vuelve opresivo, y todo cuidado pro-
longado se interpreta como una agresion contra la
libertad del otro.

Este giro cultural no es casual: hunde sus raices
en el proyecto moderno de construccion del sujeto.
Como bien ha explicado Charles Taylor, la moder-
nidad ha producido una “hipertrofia de la nocién
de autonomia”, en la que el sujeto es concebido
como completamente desvinculado, auto-origina-
do y autorreferente®. Este tipo de ideal antropolo-
gico excluye la idea de que la identidad se forme
en el entrecruce con otros. Genera, asi, una vision
empobrecida de la libertad y dignidad humana, las
cuales quedan reducidas casi a la mera posibili-
dad de elecciones individuales sin interferencia de
terceros. El sujeto moderno —ariade Taylor— que-
da atrapado en una suerte de “individualismo ins-
trumental” que mina los lazos de pertenencia y las
obligaciones morales que nacen de la interdepen-
dencia.

Con lo anterior a la vista, no deberia sorprender,
por ejemplo, que en Chile el propio Presidente de la
Republica haya instado a los nifios y adolescentes
a desafiar a los adultos y a rebelarse®, como si la
rebeldia sin causa fuese un signo de maduracién

5 Cfr. Charles Taylor, La ética de la autenticidad (Barcelona: Paidds,
1994), 38.

6 Discurso en el Salén de Honor del Ex Congreso Nacional, Santiago, 8
de agosto de 2024.

y dignidad. Este tipo de discurso parece ser uno
de los tantos que abrazan la idea de la oposicion
a la autoridad como ejercicio liberador: la idea de
la autonomia como dignidad; y de la dependencia,
como humillacidn.

La igualacion como condicion para el respe-
to: hacia un nuevo adultocentrismo

La exaltacion contemporanea de la autonomia
como valor supremo, segun hemos dicho, lleva a
muchos a pensar que la dignidad personal depen-
de del grado de autodeterminacion individual. En
este marco, es comun que la dependencia termine
siendo vista como una condicion indeseable que
debe superarse, incluso en la infancia. Aunque a
riesgo de simplificar propuestas complejas, en las
proximas lineas llamaremos “teorias autonomis-
tas de la infancia” a las posiciones que —con mas
o0 menos matices— promueven una cierta forma de
comprender a los nifios, segun la cual estos han de
ser emancipados de dindmicas culturales, juridi-
cas vy educativas esencialmente “adultocéntricas™.

En Chile, estas teorias autonomistas de la infan-
cia han terminado institucionalizadas, con mas
o menos fuerza, en diversas leyes. Una de ellas
es la Ley de Garantias de la Nifiez, que enfatiza la
supuesta capacidad de autodeterminacion de los
ninos por sobre la necesidad de proteccion y con-
duccion propia de su edad. Lo mismo puede de-
cirse del proyecto de ley de Cuidados —que diluye
las responsabilidades especificas de los padres en
cuanto adultos protectores de sus hijos—; la Ley
de Entrevistas Videograbadas —que, en nombre de
proteger al nifo victima, lo somete a procedimien-
tos juridicos para los que no siempre esta prepara-

7 Eltérmino “adultocentrismo” fue acufiado dentro del &mbito de las
ciencias sociales y de la educaciéon. Aunque no hay una unica per-
sona a quien se le atribuya el concepto, se asocia principalmente
al trabajo de académicos norteamericanos y latinoamericanos que
comenzaron a desarrollar una critica sistematica a las jerarquias
etarias en la sociedad. Lo que sostienen autores como Paulo Freire,
Jack Flasher, Christopher G. Petr y Manuel Saravia, es que el error
adultocentrista consistiria en imponer la perspectiva del adulto
como la norma, centro de autoridad y racionalidad, invalidando las
voces y capacidades de los nifios y adolescentes.



do emocionalmente—; y el proyecto de ley de Edu-
cacion Sexual Integral —que parece desconocer la
inocencia y vulnerabilidad de la mente infantil—.
Todas estas normas y propuestas descansan en un
mismo supuesto erréneo: que los nifios no sélo son
titulares de derechos, sino que tienen también una
capacidad de libre ejercicio de esos derechos, casi
equivalente a la de los adultos.

Paradojicamente, tal vision autonomista de la
ninez cae, tarde o temprano, en la mas descarnada
version del “adultocentrismo” al que pretende opo-
nerse: atribuye a los nifios la autonomia y capaci-
dad de consentimiento de los adultos, so pretexto
de que describirlos como carentes de esas capaci-
dades seria tratarlos como indignos. Pareciera, en-
tonces, que segun esta teoria lo que vuelve digno a
un nifio no es el hecho de pertenecer a la especie
humana, sino el (supuesto) hecho de ser practica-
mente indistinguible de un adulto. Esta forma de
velado adultocentrismo plantea a tal punto al adul-
to como unico referente —casi como “Unico ejem-
plar estético” de la especie humana—, que concibe
como Unica via para tratar con dignidad a quienes
no son iguales a si mismo (y a la propia adultez) el
asemejarlos a si mismo. ¢Hay alguna forma de au-
torreferencia mas explicita que esa?

Estos dos errores —el identificar dignidad per-
sonal con autonomia, y el desdibujar las diferen-
cias entre nifos y adultos— han dado pie para que
la historia de la infancia sea reescrita en clave de
opresion. Desde los analisis de Philippe Aries has-
ta las elaboraciones pedagogicas de Paulo Freire o
Manuel Saravia, se ha cultivado la idea de que du-
rante siglos el nifio ha sido un sujeto oprimido por
estructuras adultas que deben ser desmontadas.
Algunos en Chile han contribuido a esta narrativa
desde la psicologia y la pedagogia; otros, desde el
derecho®. Esta lectura ha terminado volviéndose
hegemonica en la discusion académica.

8 Isaac Ravetllat y Miguel Cillero son exponentes chilenos relevantes
de esta narrativa: “Aun se requieren cambios profundos para una
plena transicion para que nifios, niflas y adolescentes sean suje-
tos de derechos conforme a la Convencion sobre los Derechos del
Nifio, y abandonar el adultocentrismo que ha existido en nuestra

tribuna

Abrazar acriticamente dicha relectura de la his-
toria de la nifiez se ha traducido, a su vez, en la im-
plantacién de una retorica falaz que permea tam-
bién nuestras deliberaciones politicas. Durante los
ultimos afios, en efecto, se escucha con frecuencia
en nuestro pais la idea segun la cual hemos esta-
do avanzando en un “cambio de paradigma™ en lo
que respecta al trato —cultural y juridico— de la
infancia. Se dice, concretamente, que nuestras le-
yes y nuestra cultura han ido transitando desde el
paradigma de “los nifios comprendidos como obje-
tos de proteccion” hacia el paradigma de “los nifios
comprendidos como sujetos de derechos”; desde el
“paradigma tutelar” hacia el paradigma de la “au-
tonomia progresiva”.

Confrontar un relato como ese nunca ha sido tan
urgente; y, sin embargo, existen hoy pocas tareas
mas olvidadas que esa entre nuestros politicos
y académicos. Si bien excede las posibilidades de
este ensayo desarmar punto por punto dicha na-
rrativa, si podemos permitirnos decir tres cosas. La
primera, que nuestro ordenamiento juridico jamas
ha tratado a los nifios como objeto de proteccion,
sino como sujetos de proteccion. Segundo, que el
tratarlos como sujetos de proteccion siempre ha
sido plenamente compatible con tratarlos como
sujetos de derechos, como de hecho los trata. Y
tercero, que el principio de autonomia progresiva
—en su interpretacion hoy dominante— carece de
la pretendida fundamentacion juridica que se le
suele atribuir en los circulos progresistas!.

sociedad y en el Estado en los procesos de toma de decisiones que
impactan sus derechos”. Isaac Ravetllat Ballesté, Familias, Infancia
y Constitucion (Santiago: Thomson Reuters, 2022).

9 “[Existi6 una] fase inicial de desconocimiento y negacién absoluta
de sus derechos; evoluciond, posteriormente, hacia una etapa pro-
tagonizada por los tradicionales ordenamientos paternalistas, por-
tadores de un modelo proteccionista de seres considerados débi-
les, fragiles y dependientes; para transformarse, finalmente, en un
sistema juridico valedor de una percepcion del nifio, nifia y adoles-
cente como verdadero protagonista de su propia existencia”. Isaac
Ravetllat, Aproximacion histérica a la construccion sociojuridica de
la categoria infancia (Valencia: Editorial Universidad Politécnica de
Valencia, 2015).

10 Cfr. Gonzalo Letelier y Simona Canepa, “Autonomia progresivay evo-
lucion de las facultades del nifio: una lectura critica de la interpreta-
cion dominante”, en Raul Madrid y Maria Paz Madrid, La regulacion
de la educacion escolar y la proteccion de la autonomia de los pro-
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Reivindicar la diferencia

“Valorar lo distinto” suele ser la consigna de un
progresismo que, sin embargo, termina por negar
la diferencia alli donde mas importa: en la vulnera-
bilidad. Tal negacidén, al tratar al nifio como adul-
to, no lo empodera: lo abandona. Porque pasa por
alto sus singularidades y especiales necesidades; y
desconoce el hecho de que la autonomia no es lo
que da valor a una persona. Lo que hace digno a al-
guien es el solo hecho —irrenunciable y anterior a
cualquier capacidad— de ser un individuo humano,
cualquiera sea su edad, sexo, estirpe o condicion.

Sin embargo, segun hemos dicho, uno de los
errores mas notorios de las teorias autonomis-
tas es creer que para respetar al otro es necesario
igualarlo al propio yo: que enfatizar la diferencia
entre adultos y nifios seria una forma velada de
desprecio hacia estos ultimos. Asi —matices mas,
matices menos— acaba por imponerse la imagen
de una infancia adulta, competente, autéonoma,
con capacidad de consentimiento libre, con agen-
cia plena... como unica via para salvar al nifio del
supuesto desprecio adultocéntrico. Pero lo cierto
es que no hay forma mas profunda de desprecio
que negar lo que hace unico a alguien.

En este sentido, lo que sostenemos es que respe-
tar al nifio no es igualarlo al adulto, sino atender su
diferencia con responsabilidad. Esto implica reco-
nocer que necesita mdas cuidado, mas estructura,
mads guia. Y una educacion que lo ayude en la for-
macion de su autonomia; no que asuma esa auto-
nomia como un dato dado o como una condicién
ya poseidall. Es precisamente porque los nifios son
distintos de los adultos, que debemos tratarlos de
forma distinta: el trato igualitario, en cambio, no
hace sino volverlos invisibles en su condicion con-
creta.

Asi las cosas, proteger y respetar no se excluyen
mutuamente ni se encuentran en tension. Por re-
gla general, en lo que concierne al trato hacia los

yectos educativos (Valencia: Tirant Lo Blanch, 2024).
11 Cfr. Ibid., 350.

ninos, proteccion y respeto no son dos bienes in-
versamente proporcionales, sino directamente
proporcionales. Es por ello que no existe tampoco
una tension entre reconocer a los nifios como su-
jetos de derechos y reconocerlos como sujetos de
proteccion. De hecho, esta no contradiccion es asi
a tal punto, que uno de los principales derechos de
los que es titular un nifio es, justamente, el dere-
cho a ser protegido. Ese derecho hoy esta siendo
sistematicamente vulnerado por buena parte de
nuestra institucionalidad. Asi, en nombre de una
libertad que los nifios aun no pueden ejercer, los
hemos dejado solos: porque no quisimos recono-
cerlos vulnerables, los hemos vulnerado. Tal es el
“gran error-horror del final”, al que hemos llegado
por causa de los errores conceptuales del principio.

Resulta, entonces, inoficioso —y algo imposta-
do— poner el grito en el cielo sélo ante los esce-
narios mas extremos de institucionalizaciéon del
abuso y abandono de la nifiez: la pedofilia, la pe-
derastia, el matrimonio infantil (que es también
pederastia), las cirugias de reasignacion sexual en
menores. Esas escenas son apenas la punta visible
de uniceberg tedrico que hemos aceptado con de-
masiada docilidad: la autonomia como unica ex-
presion de la dignidad personal, la igualacion de lo
distinto, la oposicién entre respeto y proteccion, la
desproteccién disfrazada de empoderamiento, la
falsa equivalencia entre indemnidad sexual y liber-
tad sexual, la confusion entre el goce y el ejercicio
de los derechos.

Los nifios —esos libros en los que escribimos sin
saber, en palabras de Mistral— merecen de noso-
tros algo mejor. Cuestionar las falacias teoricas
que hoy legitiman su abandono y abuso institucio-
nalizados puede ser un primer paso para empezar
a mejorar sus vidas. @
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L] e es libre porque se nos ha liberado, o
C} S se es libre porque somos potencialmen-
te libres y, por tanto, nos liberamos a
nosotros mismos? La pregunta a si la libertad es
un bien potencial del alma humana como princi-
pio originario o si se nos ha dado de manera ex-
terna podria verse como un ejercicio inutil, dada la
constatacion del ejercicio palpable y cotidiano de
nuestra libertad. Puede ser dada esta misma cons-
tatacion que la teoria politica ha discutido larga-
mente respecto de las diversas formas de aplicar
la libertad -con o sin limites, sobre la necesidad de
un minimo material, de los sistemas que la facili-
tan o entorpecen-, sin embargo, pareciera ser que
estareflexion sobre la operatividad del principio de
libertad no permite dilucidar las contradicciones
que hoy se entreven al expresar el concepto.

Parecieravano intentariluminar siuna situacion
especifica procede de una concepcion “verdadera”
de libertad o si es mds bien una muestra de liber-
tinaje. Si bien el destino de las acciones humanas
contemplan un amplio arco que va desde lo des-
preciable hasta la santidad, al entrar a distinguir
en este plano se suele realizar una serie de disqui-
siciones morales que se acercan mas a trazar un
manual que a dilucidar una respuesta en torno a
las preguntas fundamentales sobre la libertad.

Es por esto que proponemos ensayar una apro-
ximacién al hecho de la libertad a través de la pre-
gunta antes mencionada.

1. En un primer escenario la libertad se identifica
como una potencia del ser y, dada esa potenciali-
dad, soy capaz de desplegar una serie de acciones

que permiten construir un camino hacia la conse-
cucion de mi libertad. Como todo bien en potencia
que se despliega a través del actuar humano, ese
bien nunca se alcanza del todo, por lo cual la liber-
tad se ve como un continuo avanzar sin nunca al-
canzar la meta. Bajo esta concepcidon, mi voluntad
y esfuerzo constituyen la razén misma por la cual
yo puedo comprenderme como ser libre -soy yo
mismo quien me libero-, al mismo tiempo que la
razon de su limitacion.

Este proceso de liberacién como despliegue de
una potencialidad supone una busqueda interior
donde se encuentran todas las respuestas, o dicho
de otra manera, es autosuficiente. Mediante un
ejercicio de la pura voluntad es posible extraer la
maxima expresion de la persona dado que en ella
se encuentra potencialmente toda ella misma, al
menos en lo que a la libertad respecta. La libertad
se concibe fundamentalmente como “expresion”
que debe ser develada para lograr su autenticidad.
En ese sentido, toda moderacion de aquella expre-
sion seria vista como una traicion a esta autenti-
cidad.

Siguiendo esta ldgica, la Unica manera con la
cual seria posible manifestar la libertad potencial
seria mediante el conocimiento de esta realidad
oculta, orientando las acciones hacia la consecu-
cién mas perfecta posible de esta libertad. De esta
manera, se sigue que los mayores esfuerzos huma-
nos se destinen a este “conocer” que le permitiria
manifestar su propio ser.

Es importante notar cdmo este conocimiento no
repara en concepciones respecto del bien o el mal



que provengan de acepciones externas, sino de una
manifestacion no mediada del yo. De esta manera,
todanociéon moral se ordena hacia el supremo bien
de la autenticidad de la libertad humana propia.

2. En un segundo escenario, la libertad se enten-
deria como una liberacidon de un estado previo por
un ser externo. Que se me haya liberado, implica
comprender la libertad como un don, el cual inclu-
so siendo externo, pasa a ser parte constitutiva de
mi ser.

La réplica queda a disposicion del lector: el don
que se nos ha dado es la libertad en potencia, por
lo cual no habria diferencia entre ambos escena-
rios. Frente a esto se pueden reforzar dos puntos
relevantes, i) ambos escenarios implican voluntad
para orientar las acciones hacia la consecucion de
un bien y ii) el hecho de la libertad como don y no
como desarrollo de una potencia originaria es re-
levante para distinguir la manera en que compren-
demos su completitud y restitucion.

Bajo el supuesto de la libertad como liberacion
podemos asumir, que no se puede liberar a alguien
a medias; es en ese liberar por completo en que se
da efectivamente la libertad. Es por esto que los
seres humanos somos integramente libres y ac-
tuamos dentro de tal condicion, no la construimos
mediante el avance de nuestras acciones.

Ademas, si se me ha dado la libertad como un
todo integro, la incompletitud o imperfeccion de
ella en mi ser no implica una falta de “gnosis” in-
trospectiva, sino mas bien un distanciamiento de
mis acciones respecto de un bien que ya se poseia.
Ante esto vemos cémo mi esfuerzo y voluntad no
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estaria enfocado en la expresién auténtica, sino
que en una agradecida fidelidad.

A suvez, una vez se pierde lo regalado -algo que
en principio no brota de lo propio-, quedaria so-
lamente volver a pedirlo. Esta diferencia marca el
nucleo de la diferencia entre ambas concepciones:
en la primera la persona se percibe como la princi-
pal limitacion para ser ella misma, en la segunda
se percibe como la razon de haber perdido algo va-
lioso y que no le pertenecia por derecho propio. En
la primera se requiere un impulso de la voluntad
hacia lo que se podria tener, pero que no se tiene;
en la segunda se dispone esa voluntad para recu-
perar aquello que se tuvo, pero que se ha perdido.
En la primera el liberador soy yo, por lo que cabe
solamente mi esfuerzo, en la segunda he sido libe-
rado, por lo que bien cabria solicitar la ayuda para
ser liberado nuevamente.

Este hilo que hemos trazado logra esgrimir una
ultima pregunta fundamental ;Puede haber liber-
tad sin redencidon? A todas luces no. Este bien -la
libertad- es un bien dado y perdido por mi propia
accion desordenada -digase pecado-, por lo cual
solamente puedo ser libre en plenitud mediante
la accion redentora de quien dond tal bien en un
primer lugar. Esta disposicién de quien es liberado
y puede serliberado nuevamente mediante el arre-
pentimiento y el perdén es con seguridad una no-
cion central de lanocidn cristiana de la libertad. La
nocion delibertad y de redencion -lareconstitucion
de la libertad perdida- no pueden ser separadas. @
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pesar de vivir en una sociedad cada vez mas

compleja y diversa, en muchos dmbitos

predomina una cultura de la cancelacién
que contradice el pluralismo que deberia definir-
la. Aunque el término “cultura de la cancelacién”
es relativamente reciente, puede entenderse como
una evolucion de la nocidon de lo “politicamente
correcto”.

El sociologo Musa Al-Gharbi!, rastrea el surgi-
miento del término hasta los movimientos comu-
nistas en Estados Unidos en la década de 1930, aun-
que sostiene que su uso mas extendido comenzé en
los afios 80, cuando la correccion politica se asocid
con una faccion de la “izquierda cultural”. Sus criti-
cos, incluso dentro de la propia izquierda, la veian
como una postura innecesariamente alienante y
abstracta, mas preocupada por los simbolos que
por la sustancia de las cuestiones. Sin embargo, en
la década de 1990, cuando los sectores conservado-
res y sus aliados transformaron el término en un
insulto, lo “politicamente incorrecto” gand popu-
laridad, transcurriendo algunos afios antes de que
lo politicamente correcto encontrara la forma de
manifestarse nuevamente, esta vez recurriendo,
segun sefiala Al Gharbi, a lo woke.

El movimiento woke del cual no profundizaré en
este articulo, es actualmente el principal promotor
de una cultura de la tolerancia que, usando la justi-

1 Musa Al Gharbi, We have never been woke, (Ed. Kindle: Princeton
University Press, 2024), p.646.
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cia social y sus reivindicaciones como excusa, exi-
ge cancelar determinadas expresiones, que no se
ajustan a sus visiones politicas. En el mas profun-
do afan moralista, se exige de parte de la sociedad,
moderar o incluso limitar la libertad de expresion,
con tal de que no se manifiesten en publico cier-
tas nociones individuales o comunitarias ajenas a
sus objetivos sociales o politicos, llegdndose al ex-
tremo en ciertas instituciones publicas y privadas
de imponer cierto tipo de lenguaje, por razones de
empatia y no discriminacion.

Sin embargo, en oposicion a este movimiento,
han surgido voces que sélo atacan determinada
cancelacion, creyendo que se trata solo de una ba-
talla cultural que la izquierda woke esta ganando
por debilidad o cobardia de quienes no alzaron las
voces a tiempo para oponerse. Y aunque la derecha
podria haber sido mas fuerte en lidiar con la impo-
sicidn politica y cultural de ciertas nociones, y la
izquierda social demédcrata podria no haber cedido
el proyecto tradicional del sector, no se trata solo
de una batalla cultural, sino del respeto a poder ex-
presarse libremente.

La libertad de expresion es un derecho funda-
mental y una manifestacion de la libertad de pen-
samiento o conciencia, es decir, de las conviccio-
nes mas profundas del ser humano. De ahi, que
restringirla atenta contra la dignidad misma de la
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persona, por no poder manifestar lo que cree. En
palabras de John Stuart Mill:

“[L]a libertad de conciencia (implica) la liber-
tad de pensar y de sentir, la libertad absoluta
de opiniones y de sentimientos, sobre cualquier
asunto practico, especulativo, cientifico, moral o
teoldgico. La libertad de expresar y de publicar
opiniones puede parecer sometida a un principio
diferente, ya que pertenece a aquella parte de la
conducta de un individuo que se refiere a sus se-
mejantes; pero como es de casi tanta importan-
cia como la libertad de pensamiento y reposa en
gran parte sobre las mismas razones, estas dos
libertades son inseparables en la practica”?

Los ultimos afios, el exceso de expositores y acadé-
micos cancelados en las universidades, el repetiti-
vo lenguaje inclusivo, las obras de literatura clasi-
ca censuradas, las funas a personajes publicos, los
boicots y protestas a eventos, entre otros tipos de
manifestaciones; han logrado generar cierto con-
senso —entre quienes siguen creyendo en la demo-
cracia y los derechos humanos- sobre el impacto
negativo en la libertad de expresion.

Aun asi, no podemos pasar por alto que la liber-
tad de expresion alo largo de la historia ha genera-
do una serie de conflictos desde guerras religiosas
hasta la degradacién de personas en especial si-
tuacién de vulnerabilidad, pasando por incitacion
al odio y la violencia, entre otras formas.

De ahi surge el desafio de intentar lograr un jus-
to medio entre la proteccidon de este derecho y la
promocion de relaciones interpersonales pacificas
y armonicas ¢Es posible convivir en sociedad, ga-
rantizando plenamente la libertad de expresién?

En este sentido, resulta especialmente relevante
el concepto de “mera civilidad” propuesto por Te-
resa Bejan, quien rescata la vision de la tolerancia
formulada por Roger Williams. Aunque Williams
es mds conocido por haber fundado Rhode Island

2 John Stuart Mill, Sobre la libertad (Ed. Kindle, 2019), pos 517.

y acufiado el concepto de “muro de separacion”
entre la Iglesia y el Estado —posteriormente po-
pularizado por Thomas Jefferson— su aporte a la
teoria de la tolerancia es, segun el trabajo de Bejan,
igualmente significativo. Asi, destaca que Williams
no solo concebia la tolerancia como un auténtico
respeto por la diferencia, sino que también la im-
plementé como un principio fundamental en su
gobierno provincial®.

Bejan identifica que muchas interpretaciones
contemporaneas de la tolerancia imponen restric-
ciones indebidas al discurso publico con el fin de
evitar el conflicto y mantener la civilidad, lo que
puede derivar en una “cultura de la censura”, don-
de las opiniones impopulares son eliminadas del
debate en nombre de la armonia social, implican-
do ello a su vez que determinadas miradas sobre
el mundo son silenciadas. En cambio, la “mera ci-
vilidad” de Williams plantea una alternativa por-
que, en lugar de suprimir la expresion de opiniones
controvertidas, permite la franqueza en el discurso
publico, en la medida que se mantenga un nivel ba-
sico de respeto. Ello implica reconocer que las dis-
cusiones acaloradas son inevitables, e incluso de-
seables, pero deben desarrollarse dentro de limites
que permitan la comunicacion efectiva y eviten la
deshumanizacion del otro.

La teoria de Williams que rescata Bejan es escép-
tica de la concordia como un estado social ideal,
pues considera que la mejor forma de mantener el
vinculo societal es poder liberar las lenguas de los
seres humanos, y permitirles expresar sus convic-
ciones. La “mera civilidad” permitiria generar un
vinculo entre los ciudadanos mas fuerte que un
afan de concordia que impide a parte de la comu-
nidad a expresar lo que realmente piensan.

A suvez, desafialaidea de que el pluralismo solo
puede mantenerse si se alcanzan acuerdos funda-
mentales sobre ciertos valores. Si bien algunas nor-
mas de convivencia son necesarias, insistir en un
consenso sustantivo puede ser contraproducente,

3 Teresa Bejan, Mere Civility, (Ed. Kindle, Harvard University Press,
2017), pos 1191.



“Si bien algunas normas de

convivencia son necesarias, insistir
en un consenso sustantivo puede ser
contraproducente, ya que excluye del
debate a quienes no comparten esos
valores. La “mera civilidad” ofrece
un modelo de coexistencia que no
requiere homogeneidad ideoldgica,
sino solo un compromiso con la

comunicacion no violenta. 1)
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ya que excluye del debate a quienes no comparten
esos valores. La “mera civilidad” ofrece un mode-
lo de coexistencia que no requiere homogeneidad
ideoldgica, sino solo un compromiso con la comu-
nicacion no violenta.

Por ultimo, la “mera civilidad” favorece la inclu-
sion yla diversidad. En lugar de buscar la uniformi-
dad en el discurso publico, este enfoque fomenta
una mayor diversidad de expresiones, reconocien-
do que la verdadera inclusion implica la capacidad
de lidiar con el desacuerdo sin recurrir a la censura
ni ala coercién. De esta forma, la tolerancia basada
en la mera civilidad refuerza la autonomia de los
individuos y la vitalidad del espacio publico.

En definitiva, la cultura de la cancelacion y las
restricciones al discurso publico en nombre de la
armonia social plantean un dilema fundamental
entre la proteccion de la libertad de expresion y
la promocién de una convivencia pacifica. La pro-
puesta de la “mera civilidad” de Roger Williams,
rescatada por Teresa Bejan, ofrece un camino
pragmatico entre la censura y la convivencia en
sociedad. En lugar de imponer consensos forzados
que limitan la pluralidad de ideas, este enfoque
permite el disenso dentro de un marco de respeto
minimo, garantizando asi la coexistencia de distin-
tas perspectivas sin necesidad de eliminar la con-
frontacion. Mas que evitar el conflicto, la verdade-
ra toleranciaradica en la capacidad de enfrentar la
diversidad de opiniones sin recurrir a la censura,
fortaleciendo con ello la proteccion de lo mas inti-
mo de cada personay lariqueza del debate, funda-
mental para las democracias modernas. @
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omo Sumision de Michel Houellebecq (Fran-

cia, 1956) cumple diez afios desde su publica-

cion, se me habia comisionado discutir acer-
ca de alguno de sus temas. El hecho de que se le
considere especialmente para esta edicion no es
menor. Diria, tentando al futuro, que la tradicion
occidental tiene su “coro de Casandras”, al que
Houellebecq se ha incorporado —por obra y gracia
de este trabajo-. En efecto, éste es un cldsico en
ciernes del pesimismo cultural, grupo de agoreros
que vaticinan toda clase de males civilizacionales,
y lo que es peor, a veces suelen salir victoriosos en
sus presagios.

Lo malo es que Sumision tiene coordenadas de
lugar y época. Al dia de la fecha, han transcurrido
tres afios desde la eleccion del Presidente Moham-
med Ben Abbes. Si bien las instituciones francesas
se han islamizado en forma progresiva, todo ello se
ha hecho con todo escrupulo democratico y consti-
tucional. La Francia de los Hermanos Musulmanes
no ha pasado por la cimitarra: ha ido de la ley a la
ley. Todo esto, por cierto, con el auspicio del progre-
sismo —la Francia mahometana es el vivo reflejo de
la politica de las identidades— y de la bienpensante
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centroderecha, en ardiente esperanza de didlogoy
acuerdos.

Francia, por cierto, sigue a la fecha de hoy méas o
menos igual. Los liberales gobernantes han podido
salir airosos de las varias huelgas, deporte nacio-
nal del pais. Marine Le Pen estd a dos alegatos de
ser llevada a la carcel publica y su padre, enterra-
do. En cuanto a la islamizacion, avanza no menos
que en otros lugares de Europa.

Resulta injusto juzgar las ucronias; y mas aun,
imputarle los sentimientos de los narradores a
sus autores. Pero con Houllebecq —en quien am-
bas fronteras se difuminan— parece un juego
mas provechoso. Particularmente, pues todo en
Sumision es una apuesta por la rendicién y la falta
de reaccion.

Bien podria decirse que en el tiempo intermedio
han pasado cosas. Sus prondsticos contrastan con
un movimiento inusitado. Tanto es asi que ya seria
dificil calificarlo de mero margen o minoria: esta
a la orden del dia, grita, se impone, gobierna los
paises. No es posible hacer de cuentas que no ha
pasado nada.
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A partir de esta reaccion inusitada, hay ciertas
fechorias que ya no resultan impunes.

El término cultura woke -bolsillo de payaso en
que cabe todo lo que tiene cara de izquierdista— es
moneda corriente. Cualquier hijo de vecino profita
del forado atroz que hay entre el pueblo y sus re-
presentantes, para lo cual adquiere un micréfono
y un aro de luz en comodas cuotas. Las posiciones
autoritarias ya no estan tan proscritas. La confian-
za en la democracia disminuye —a la vez que, para-
dojalmente, todo este movimiento no es mas que la
radicalizacién de la misma-.

Pero ante todo, una actitud confrontacional es
hoy valorada y celebrada. Ametrallar con verdades
a quemarropa, restaurar con la nostalgia, celebrar
la masculinidad, desconfiar del proyecto humanis-
ta del siglo XX. Tras décadas de marasmo cultural
y condescendencia, parece que hoy —si que si- la
rebeldia esta del otro lado. Que hablar de guerra
cultural ya no parece un tdpico estrambotico. Es
como si, de pronto, hubiese una generacién con
animo de pararse a repartir combos. Esta reac-
cion, por cierto, tiene su propio lenguaje. Y hay
una nocion que sobresale y parece condensar todo
lo anterior.

Sobre el concepto de lo basado podria escribirse
mucho mas que este exiguo articulo. No tanto por
sus origenes, que remiten al rap de comienzos de
la década pasada!, sino méas bien por su contenido
presente. Sorprende que respecto de este término
clave de las subculturas de internet? se diga poco
y nada a nivel académico. Algunos sitios sin pre-
tensiones hacen una interesante linea de tiempo
sobre la palabra y sus usos®. A pesar de que sus li-
mites son borrosos y es, en principio, un concepto
ecumeénico, se le suele ligar al espiritu reacciona-
rio y en general, a su uso por las nuevas derechas.

1 Suorigen seria de un rapero norteamericano para quien ser basado
“significa ser tu mismo, no estar asustado de lo que la gente pien-
se de ti[..] empecé a abrazarlo y a decir, ‘si, soy basado, haciéndo-
lo propio”. En: “Lil B Talks Getting Sucker Punched, Gay Rumors, &
Drake Envy”. Complex (9 de junio de 2010). Traduccion libre.

2 Nos referimos a sitios como 4chan.

3 Sepuede visitar en https:/knowyourmeme.com/memes/based#fnl

Algunos estudios que realizaron andlisis de datos
demuestran que su uso explota definitivamente en
2020. No solo es un concepto mas maleable, sino
que también se le puede usar en conjuncién con
otras palabras o en oposicion a otras®.

Pues bien, es basado aquel que rompe con la co-
rreccion politica, que provoca escandalo por mani-
festar lo que hasta ayer estaba proscrito. Basarse
no es pura irreverencia gratuita, sino que correr a
la vez con las consecuencias peligrosas de enfren-
tar al discurso hegemonico. Una actitud basada es
pasional, es sanguinea; y aunque con ella se pre-
tendan defender “las verdades” en realidad su uso
no depende de la verificacion ni de los juicios de
verdad. El basado no necesita apoyarse en cifras,
no necesita de comprobaciones abstractas, en la
medida en que busque imperar con afirmaciones
hechas por si y ante si. Esto, en si mismo, aparece-
rfa como una actitud admirable y replicable.

En “Based and confused”, uno de los pocos ar-
ticulos cientificos sobre el tema, Sal Hagen y Da-
nieél de Zeeuw califican el uso del concepto basa-
do como “ideologia semiotica”. Se trataria de un
concepto metalinglistico que produce efectos en
el mundo real. Particularmente, de “canalizar di-
ferentes significados para seleccionar audiencias,
o reducir el umbral inconsciente de aceptacion de
ciertas ideas, respectivamente™. Un juego de len-
guaje codificado, que permitiria que ciertas prac-
ticas subculturales fomenten la radicalizacion de
la politica.

El basadismo encierra, si se quiere, una actitud
romdantica y voluntarista; que apela a la potencia
de si misma, sin necesaria referencia al objeto que

4 Como destacan Hagen y de Zeeuw, based es usado conjuntamente
con redpilled, en referencia a la pelicula Matrix. Asi, alguien ‘based
and redpilled’ es alguien que se ha desengafiado y, por tanto, puede
decir verdades sin ambages. Al mismo tiempo, quien es basado no
puede —por antonomasia- ser cringe, porque este ultimo provoca
verglienza ajena por lo candida e ingenua de sus posiciones o com-
portamientos [Hagen y de Zeeuw (2023): “Based and confused: Tra-
cing the political connotations of a memetic phrase across the web”.
En: Big Data and Society. DOI: 10.1177/20539517231163175, p. 7].

5 Hageny de Zeeuw (2023): “Based and confused: Tracing the political
connotations of a memetic phrase across the web”. En: Big Data and
Society. DOI: 10.1177/2053951723116 3175, p. 4.



dice defender. Dicho de otra manera: lo basado es
la actitud desenfadada, no necesariamente el fe-
nomeno que exalta. Salvar Occidente, exaltar el
Imperio Romano, volver a la familia tradicional y
defender la monogamia son todos tépicos basadi-
simos. Internet se llend de tradwives, de paladines
de la ortodoxia, de nuevos referentes de la mascu-
linidad®y hasta de cultores de la estética yuppie de
los afios ochenta.

Al contrario de lo que pueda pensarse, el basa-
dismo no es garantia de que exista subterranea-
mente una contrarrevolucién cultural. Porque es
posible sefialar que el basadismo nace de los en-
tresijos de la misma posmodernidad. Nace en su
contexto: no le puede escapar. Hasta cierto punto,
esta resistencia también bebe de las mismas tac-
ticas y estrategias; y por tanto, puede verse cons-
trefiida por los mismos problemas y limitaciones.

Primero, y como ya hemos advertido, una resis-
tencia basada puede consistir en un ejercicio pos-
fundacional (paradojalmente, pues “basado” signi-
ficaliteralmente reposar sobre algin fundamento).
Silo basado consiste en la experiencia y exaltacion
de la audacia —en si misma, en forma inmanente-,
la apelacién al fundamento ultimo se hace secun-
daria o incluso prescindible. Y en tal sentido es
también un giro nihilista. De alli que no sorprenda
que el basadismo apele a la subjetividad radical en
un sentido semejante al de la politica identitaria,
como unico soporte ante el mundo.

Segundo, en este mismo orden de ideas, es como
silastematicas agrupablesenlobasado aprovecha-
ran también el paraguas de los saberes sometidos.
El posestructuralismo, que bregd por la abrogacion
de los binarios y la deconstruccion de los grandes
relatos, produjo a nivel practico la emergencia de
una nueva abundancia de discurso. Cuando las
mismas copan y saturan todos los espacios, se in-
vierten entonces margeny norma. Lo que algun dia
fue subordinado, hoy es hegemonico y se sirve de
las herramientas del poder. Es basado, entonces,

6 Este esun asunto que, en si mismo, debe ser analizado con el mayor
celo posible, en este foro y en otros (N. del A.)
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querer situarse del lado del nuevo margen y explo-
tar todas las contradicciones y contrariedades de
ese nuevo gran metarrelato universalista. Pero ello
no hace mas que legitimar lo primero.

Tercero, lo basado es fruto de un ejercicio per-
formatico. Se es basado por el hecho de serlo, y el
hecho de ser basado es un desafio o provocacién
en si misma, sin referencia a aquello en lo que se
basa o justifica. Y es justamente el meme como so-
porte el que posibilita mejor la repeticion de con-
ceptos simples a lo largo del tiempo.

Lo basado no es un concepto propio de la ultra-
derecha, como podria pensarse —basados hay de
izquierda y derecha. Es, sin embargo, un término
sintesis de una determinada estructura de reac-
cion y resistencia donde antes no la habia. Por ello,
el hecho de que hoy se hable de una “restauracion”
0 “regresion” conservadora a secas debe ser toma-
do con el mayor beneficio de inventario. Cuanto
haya en ella de performancey cuanto de sustancia
es algo que el tiempo dira.

Tampoco sabemos cudnto de esta reaccion
Houellebecq asume como propia y hasta qué punto
pueda achacdarsele haber sido uno de los adalides
de la misma. Su prosa, sin embargo, sigue siendo
igual de radicalizante como lo era entonces.

De hecho, a Houellebecq la cultura oficial lo tie-
ne cancelado. En 2023, el periodista Frangois Krug
publicod Reacciones Francesas, una especie de In-
dex librorum prohibitorum que declara anatema a
los intelectuales supuestamente proclives a la re-
accion contemporanea. En rigor, es una investiga-
cion que ahonda en los vinculos de estos con mo-
vimientos sospechosos. En una entrevista del afio
pasado’, Krug denuncié a Michel Houellebecq por
codearse con la Accion Francesa. Dijo de éste, en-
tre otras cosas, que era catdlico, monarquista, que
lo seducia la misa en latin, la flor de lis y el folclor.

Basado. @

7 Francois Krug : “La guerre culturelle est au centre de la stratégie de
l'extréme droite”. Les Inrockuptibles (12 de junio de 2024).
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lgunos intelectuales publicos chilenos han

sefialado que en la derecha existen diver-

sas “almas”, marcos conceptuales desde
los cuales se realiza la comprension politica, y una
particularmente relevante en el caso chileno des-
de la transicién es la liberal-conservadora. En el
contexto del triunfo de Estados Unidos en la gue-
rra fria, se quiso dar legitimidad al nuevo mode-
lo de desarrollo importando referentes del norte,
dejando en cierta medida de lado a las figuras que
en nuestra tradicion estaban llamadas a inspirar
la politica de quienes se opusieran a la izquierda
(tales como Eyzaguirre, Gongora y Edwards). Lo ve-
mos claramente en la identidad de la UDI de fines
de los noventa: el “chicago-gremialismo”, como di-
jera Novoa. El propio Jaime Guzman tenia, segun se
cuenta de él en el ocaso de su vida, una verdadera
fijacion por la difusion de la obra El espiritu del ca-
pitalismo democrdtico, del autor catolico Michael
Novak. Y hoy la fusién de “conservadurismo moral”
y “liberalismo economico” todavia estd presente:
varias figuras en la centro-derecha chilena que de-
fienden posturas llamadas “conservadoras” dicen

VICENTE HARGOUS

Abogado del area de investigacion de la Corporacion
Comunidad y Justicia.

defender las “ideas de la libertad”, y esta retérica
parece incluso haberse potenciado en el Partido
Republicano: una derecha que mira a Estados Uni-
dos, que aboga por una liberalizacion econdémica
fuerte y, a la vez, que defiende ciertas costumbres
e instituciones sociales —especialmente la fami-
lia fundada en el matrimonio—- que garantiza-
rian las condiciones de posibilidad para lo que el
liberalismo llama “sociedad libre” (aunque dudo
que exista consenso dentro del mundo liberal acer-
ca de qué significa eso).

Se podrian tomar muchos puntos de partida
para una reflexion critica sobre qué significa ser
liberalconservador. Para efectos de esta columna,
quizas baste con referirnos al libro Una defensa
del liberalismo conservador (Unién Editorial, 2018),
de Francisco José Contreras. El es un reconocido
catedratico de Filosofia del Derecho, que ademas
ha entrado en la arena politica, como diputado
de Vox en las Cortes Generales. Para quien quiera
comprender la forma mentis de esta perspecti-
va, el libro constituye una sintesis notable de sus
postulados: en breves paginas retrata claramente
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Una defensa del liberalismo conservador
Francisco José Contreras

Union Editorial, 2018

170 paginas

como el liberalismo conservador se entiende a si
mismo, mencionando a practicamente todos los
referentes intelectuales relevantes para esta co-
rriente (también a los que no se dicen conserva-
dores), con citas que la retratan —desde Hayek,
pasando por los llamados “padres fundadores”
de Estados Unidos, hasta Novak—, llegando ade-
mas a sostener que esta seria el liberalismo en su
estado puro original. Contreras muestra a auto-
res como Locke, Montesquieu o Smith afirmando
ideas que hoy considerariamos “conservadoras”,
y asi muestra cémo los liberalconservadores in-
terpretan a los clasicos del liberalismo. Aunque
el tono y los supuestos del libro parecen hablarle
a un publico muy acotado, que ni es critico de la
tradicion liberal ni de las posturas conservadoras
(en ocasiones parece mas un manual de formacion
que una defensa), justamente por eso es util para
efectos de esta columna. Es verdad que es un poco
reduccionista pretender abordar el liberalismo
conservador Unicamente desde un libro determi-
nado: nuestra intencién no es abarcarlo todo, sino
unicamente mostrar la deficiencia del uso de eti-
quetas sin matices y, por otro lado, dar cuenta de
lasincoherencias que se pueden ver en la ideologia
liberal conservadora.

Pareciera que en ciertas drbitas liberales existe
una suerte de obsesion por las etiquetas, donde pa-
rece tener prioridad el ser llamado “liberal” por so-
bre las premisas afirmadas y su conveniencia en la
politica concreta. Este libro cae en este problema:
estd marcado por un tono ligeramente apologético
que parece tener cierto complejo por ser cataloga-
do como no liberal. En ese sentido, hay un énfasis
muy claro en la descripcion de las etiquetas, con
definiciones dadas por el propio autor o tomadas
de otros, acerca de qué significa ser “liberal” (o “li-
bertario”, o “conservador”) y qué no. No obstante, la



seleccién de tales definiciones hasta cierto punto
parece algo antojadiza, al igual que la de las citas
que el autor hace de textos liberales, y pareciera
que esto suele ocurrir a quienes pretenden a la
vez defender el capitalismo y una antropologia
cristiana. En efecto, el autor revela asi uno de los
puntos ciegos del liberalconservadurismo: omite
la evolucion que ha tenido la tradicién liberal —o
mas bien, prefiere catalogar como “libertaria” di-
cha evolucion—, y por ende le resta importancia a
las premisas individualistas ya incoadas en el li-
beralismo primigenio, buscando separarse de las
consecuencias progresistas que hoy vemos alli
donde el liberalismo ha calado hondo. Como dije-
ra Cristobal Bellolio en un debate similar en Chile:
quien busca imponer al mundo liberal las premisas
puritanas del liberalismo clasico parece creer “que
el liberalismo se quedo6 pegado en las pelucas que
reconoce afiorar”’.

Volviendo al problema de la defensa irrestricta
de la etiqueta del liberalismo, pareciera que el au-
tor construye una suerte de hombre de paja al re-
vés, donde ser liberal (cldsico) significa ser conser-
vador, ser (neo)conservador significa ser un liberal
razonable, y esta seria la unica alternativa politica
decente. Todos los liberales y los no progresistas
deberian, asi, reconocerse liberalconservadores,
pues Contreras opone esta vision por un lado al “li-
bertarianismo” (progresista), y por otro lado a “una
sociedad pétreamente tradicionalista”. En ocasio-
nes, en el libro no se explicitan las diferencias en-
tre un “conservador” y un postliberal, como ocurre
con su propuesta de un “liberalismo perfeccionis-
ta’, que en abstracto no parece muy diferente de

1 Bellolio, Cristobal: “El derecho a morir”, The Clinic, 09-03-2018.

2 Contreras, Francisco José: Una defensa del liberalismo conservador.
Unidn Editorial. 2018. p. 118.
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los postulados de un Vermeule®, un Pappin* o un
Deneen® al reconocer que no existe la neutralidad
del Estado en materias morales, tesis en clara con-
tradiccion con la premisa enunciada por Kukathas
en El archipiélago liberal: “la esfera politica tiene
prioridad sobre la esfera moral™. Si ese es el tronco
del liberalismo, entonces un conservador no ten-
dria nada que hacer alli. Y sin embargo, Contreras
a la vez parece mirar con desprecio las posturas
propias de una derecha que se considere no libe-
ral o no economicista. Algo similar podria decirse
respecto del modo en que pasa por encima de las
diferencias entre un liberal clasico como Locke, un
liberal contempordneo como Hayek y un conserva-
dor como Novak. Lo mismo ocurre con la forzada
semejanza que pretende con Hayek, en un curio-
so intento de atacarlo para defenderlo, criticando
su obra Por qué no soy conservador, donde le resta
importancia a las omisiones de Hayek respecto de
materiales de moral sexual y le da importancia a
ciertas afirmaciones que en su época eran sentido
comun compartido incluso por muchos socialis-
tas. Mas alla de los términos, ¢no seria razonable
cuestionar ciertos relatos economicistas del mun-
do liberal?, ;no es verdad que en ocasiones en ma-
terias econdmicas es precisamente donde es mas
urgente evaluar la moralidad de ciertas conductas
humanas?, ;jno es cierto acaso que cada acto libre
en el mercado es susceptible de ser juzgado como
justo o injusto? El asunto, desde ese punto de vista,
no se encuentra en ser “conservador en lo moral”
y “liberal en lo econdmico”, sino en lo cuestionable

3 Cfr. Vermeule, Adrian: Common Good Constitutionalism. Polity
Press. 2022. Passim.

4 Cfr. Pappin, Gladden: “From Conservatism to Postliberalism: The Ri-
ght after 2020”. American Affairs, vol. 4, N°3.189-206. 2020. Passim.

5 Cfr. Deneen, Patrick: Regime Change. Forum. 2023. Passim.
6 Kukathas, Chandran: El archipiélago liberal. FPP. 2022.
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que es la premisa de que la economia es amoral, o
que la moral no tiene nada que ver con la politica.

Desde este punto de vista, habria que pregun-
tarse por las tesis fundacionales del liberalismo
clasico (que los que se autodenominan liberal
conservadores buscan aceptar), para ver si han
sobrevivido al paso de los siglos. Parece al me-
nos defendible sostener que no han permanecido
incolumes. La reduccion de la esfera politica a la
meramente econdmica, la atomizacion derivada
de una comprension individualista del orden so-
cial, la promocion de un sistema cuyos engranajes
son la codicia y el egoismo (al despuntar el pensa-
miento capitalista se sostenia que los vicios pri-
vados serian publicamente convenientes?).. Todo
esto parece que ha traido algo mdas que riqueza.
¢No tendrd todo eso algo que ver con el debilita-
miento del principio de autoridad, con la ausencia
de una sociedad armonicamente articulada, con
la pérdida de sentido en occidente denunciada
por Aleksandr Solzhenitsyn®? Si vamos a los au-
tores liberales que el mundo “conservador” busca
rescatar, aunque afirmaban ciertas tesis bdsicas
para un cristiano (como la creencia en Dios en el
caso de Locke o en cierto orden moral en el caso de
Hayek), varios de ellos ya sostenian posturas que
para un conservador probablemente podrian ser
incomodas (algunas de esas tesis problematicas si
las reconoce el ex parlamentario espafiol), como
el materialismo de Hobbes, la autonomia sobre la
propia vida de Montesquieu (que incluso defen-
dia la legitimidad del suicidio: un matiz no menor
cara al debate sobre la eutanasia) o la reduccion

7 Vid. Hirschman, Albert: Las pasiones y los intereses: Argumentos po-
liticos en favor del capitalismo previos a su triunfo. Capitan Swing.
2014. Passim.

8 Cfr. Solzhenitsyn, Aleksandr: “A World Split Apart”. Commencement
Address, Harvard University. June 8. 1978. Disponible en https:/
www.solzhenitsyncenter.org/a-world-split-apart (consultado el 28
de marzo de 2025).

del problema de la pobreza unicamente a la falta
de laboriosidad en Locke (en su Essay on the Poor
Law atribuye este fendomeno unicamente a la co-
rrupcion de las costumbres y la falta de disciplina).
Tenian puntos en comun con el mundo conser-
vador de hoy, como sefiala Contreras, pero estan
lejos de haber defendido sistemas coherentes para
un cristiano.

A esto se suma el hecho de que la mayoria de los
liberales de hoy probablemente rechazarian pos-
turas hoy polémicas de los liberales clasicos, y tal
vez no tanto por razones sustantivas, sino sobre
todo porque en esa épocano eran temas en debate:
eran asuntos que no eran politicamente relevan-
tes, y por eso resulta anacrénico o improcedente
trasladar asi nada mas las discusiones a otra épo-
ca, como si no se dieran en un contexto histérico,
como si en la politica no fuese relevante la ubi-
caciéon topografica dentro de un espectro politico
y, sobre todo, como si las premisas que legitiman
hoy las posturas que el autor llama “libertarias” no
fuesen en el fondo las mismas que ya sostenian los
liberales cldsicos, sdlo que ellos no las habrian lle-
vado hasta las ultimas consecuencias.

Uno de los posibles puntos ciegos de este “li-
beralismo conservador” es el del liberalismo eco-
nomico. El libro de Contreras también sirve de
ejemplo en esta materia. Es frecuente que los li-
beralconservadores asuman —como parece OCurrir
con el autor— que “capitalismo” es equivalente a
“libre mercado”, como si la propiedad y la circula-
cion de los bienes no hubiesen existido antes de la
emergencia social del capitalismo. El libro omite
todos los matices respecto de razonables equili-
brios que se han planteado en materias de inter-
vencion estatal en la economia —por ejemplo, me-
diante una regulacién que permita la coordinacion



desde abajo al estilo de Ostrom®-, como si la Unica
alternativa al capitalismo puro fuese el socialismo,
o como si el capitalismo salvaje no hubiese recibi-
do ninguna critica que no sea la marxista.

Mas alld de las simplificaciones que se ven en
la obra (muchas de las cuales podrian atribuir-
se a la extension), quizds lo relevante seria pre-
guntarse qué es lo que realmente se busca: juna
respuesta frente a los socialismos reales del siglo
XX?, jun relato politico para nuestra época?, juna
tesis filosofico-politica solida? Asumiendo premi-
sas propias de un creyente, en ocasiones el libro
parece insinuar ciertos argumentos que apoyarian
las tesis conservadoras de modo utilitario. Pero la
familia no es importante porque el mercado no
funciona sin ella, sino que es la economia la que
deberia estar al servicio de la familia. La religion
no es importante porque con ella los ciudadanos
son honestos en los negocios, sino que la verdad
trascendente debe iluminar todos los aspectos de
la vida. El bien comun no es un mero instrumen-
to al servicio del individuo, sino que cada uno esta
llamado a alcanzar su plenitud terrena en la vida
comunitaria por y para los demas... y ciertamente,
a realizar mas alla de esta viday de los bienes ma-
teriales su propia vocacién como persona creada
desde y para el don. @

9 Cfr. Ostrom, Elinor: Governing the Commons. Cambridge. 2015. Pas-
sim.

;No seria razonable cuestionar
ciertos relatos economicistas del
mundo liberal?, ;no es verdad que en
ocasiones en materias econdmicas es
precisamente donde es mas urgente
evaluar la moralidad de ciertas
conductas humanas?, ;no es cierto
acaso que cada acto libre en el mercado
es susceptible de ser juzgado como
justo o injusto? El asunto, desde ese
punto de vista, no se encuentra en ser
“conservador en lo moral” y “liberal en
lo econdmico”, sino en lo cuestionable
que es la premisa de que la economia es

amoral, 0 que la moral no tiene nada que

ver con la politica. 2
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Dignitas Infinita: Una
Forma de Libertad Fundada
en la Dignidad Humana

ignitas Infinita es una actualizacién en-
marcada en un contexto histdrico y cultu-
ral particular, caracterizado por las fuerzas
de la globalizacion, la secularizacion y la fragmen-
tacion cultural. Desde esta perspectiva, es impera-
tivo para la Iglesia reiterar principios éticos funda-
mentales que propicien una convivencia equitativa
y pacifica. La dignidad humana es el punto de refe-
rencia comun, el principio guia, para conducir to-
dos los sistemas politicos, econdmicos y sociales.
Dignitas infinita ha tenido un largo periodo de
maduracion. Sin embargo, tras el revuelo provo-
cado por Fiducia Supplicans, el texto sobre las
bendiciones publicado por este mismo dicasterio
en diciembre de 2023!, esta sintesis teologica y
pastoral sobre la nocidon de la dignidad comun de
toda persona deberia mas bien unir a la comuni-
dad catdlica.

1 “Fiducia Supplicans” gener6 un impacto mediatico al ser publicado,
dado que aborda una temética altamente sensible para la Iglesia y la
sociedad; la bendicién de parejas en situacion irregular y del mismo
sexo. Esto trajo consigo diversas reacciones tanto positivas en cier-
tos grupos como negativas en otros.

Desde el Concilio Vaticano II, pasando por todos
los Papas hasta Francisco, la defensa de este prin-
cipio antropolégico del magisterio es una guia del
catolicismo. En su momento, iniciativas como la
Declaracion Universal de los Derechos Humanos,
marcaron un reconocimiento global de la digni-
dad humana que se fue debilitando con el paso del
tiempo. Aunque ha sido un largo proceso que surja
claramente en el discurso teoldgico, y que ha sido
especialmente mal definida desde un punto de vis-
ta juridico, es de urgencia inmediata articular su
significado para un tiempo en el que ha llegado a
ser amenazada por una forma de disolucién inte-
lectual dentro de sociedades materiales cada vez
mas individualistas y relativistas. Desde una pers-
pectiva pastoral, Dignitas Infinita es también un
llamado doctrinal a todas las personas que, por
experiencia, saben que defender como principio
la dignidad de cada ser humano es indispensable
para garantizar que una sociedad siga siendo justa
y acogedora.
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Su proceso de elaboracion comenzd a raiz de
un congreso que tuvo lugar en Roma en marzo de
2019, varias versiones de un texto han sido trabaja-
das, evaluadas y actualizadas. Sin duda, la pande-
mia de COVID-19 retrasd el movimiento general. A
principios de 2023 el texto estaba casi terminado,
sin embargo, el Papa Francisco sefiald que debian
incluirse temas concretos para mostrar todos los
retos de la defensa de la dignidad humana hoy.
Se entiende que los cinco afios de elaboracion de
Dignitas infinita, en el que hubo un trabajo de ida
y vuelta entre diferentes instancias “nos permite
comprender que estamos ante un documento que,
debido a la seriedad y centralidad de la cuestion de
la dignidad en el pensamiento cristiano, necesito
un considerable proceso de maduracion para lle-
gar a laredaccion final”?

A lo largo del documento, se ilumina la com-
prension profunda de la dignidad humana, la cual
es el nucleo esencial del documento como una
perspectiva para entender la libertad y su ejerci-
cio en el mundo actual. Partiendo de la base de la
Doctrina Social de la Iglesia, entra en didlogo con la
vision contemporanea dominante de la libertad ci-
mentada en la comprension del individuo como un
sujeto que ejerce su autonomia sin restricciones,
enfatizando la importancia del respeto intrinseco
por la dignidad de cada persona humana como el
motor detras de la verdadera libertad.

La idea de la dignidad humana tiene su funda-
mento en la frase biblica, que todos los seres hu-
manos fueron creados a imagen y semejanza de
Dios (Gén 1:27). La implicacion de este fundamento
teologico es que la dignidad no es otorgada por la
sociedad ni depende de las capacidades individua-
les; es una cualidad intrinseca que cada ser huma-
no posee en razon de ser alguien y no algo. La Igle-
sia ensefia que esta dignidad es “bondad infinita”,
porque no solo refleja el valor intrinseco del ser
humano, sino también su destino eterno: partici-
par en la vida divina.

2 Victor Manuel Card. Fernandez, “Dignitas Infinita” (2024) pag. 2

Desde esta perspectiva, el significado de la dig-
nidad humana se mueve mas alla de las cajas mo-
netarias o utilitaristas en las que intenta colocarlo
la sociedad moderna. En oposicion a un discurso
que con demasiada frecuencia pesa el valor de las
personas segun su eficacia, su poder, su utilidad, el
documento afirma que toda vida humana tiene un
valor, sin importar la situacion social, econdmica
o bioldgica de alguien. Este es un mensaje que es
especialmente pertinente hoy, ya que la cienciayla
tecnologia nos han superado y planteado cuestio-
nes éticas sobre lo que se deberia o no hacer tanto
al comienzo como al final de la vida.

Desde esta base, el documento elabora una vi-
sion de libertad segun la ensefianza cristiana, que
sostiene que no es hacer lo que uno quiere sin res-
tricciones, sino vivir segun la verdad del ser hu-
mano. Esta verdad, que puede conocerse a través
de larazén e iluminarse a través de la fe, lleva a la
persona hacia el bien y hace posibles relaciones de
justicia y solidaridad.

En este marco, la libertad no es un fin en si mis-
mo ni un derecho absoluto, sino un medio para res-
ponder a la vocacién ultima del ser humano: amar.
De esta manera, el ejercicio de la libertad debe es-
tar intrinsecamente ligado al respeto y la promo-
cion de la dignidad de todas las personas, recha-
zando cualquier forma de opresion, discriminacién
o explotacion. Este enfoque ético tiene implicacio-
nes significativas tanto en el plano individual como
en el social, desde la defensa de los derechos fun-
damentales hasta la construccion de una cultura
que valore la vida en todas sus etapas.

Dignitas infinita termina con un llamado a la
accion para los gobiernos, instituciones y ciudada-
nos. Primero, enfatizando el papel de la educacién
en el reconocimiento de la dignidad; fomentando
una educacion mas alla de los prejuicios y estereo-
tipos. Segundo, suspiros para sistemas sociales y
politicos que den voz y motive a los derechos basi-
cos de cada persona, asegurando el acceso a bienes
bésicos. También destaca un compromiso con la



“El significado de la dignidad

humana se mueve mas alla de las
cajas monetarias o utilitaristas en
las que intenta colocarlo la sociedad
moderna En oposicion a un discurso
que con demasiada frecuencia pesa
el valor de las personas segun su
eficacia, su poder, su utilidad, el
documento afirma que toda vida
humana tiene un valor, sin importar
la situacion social, econdmica o

bioldgica de alguien. 2

doctrina social de la iglesia

vida desde la concepcidn hasta la muerte natural,
rechazando el aborto, la eutanasia o la trata de per-
sonas. Por ultimo, promueve el didlogo interreli-
gioso e intercultural como una forma fundamental
para construir la coexistencia pacifica fundada en
la base del respeto mutuo.

Este documento sostiene lanociéon dela dignidad
humana como un principio moral indispensable y
ofrece una concepcion de la libertad que reconcilia
la justicia con el amor y la verdad. En la actualidad
donde a menudo la justicia puede percibirse como
un ejercicio frio y meramente normativo, y el amor
como un sentimiento desligado de las exigencias
de la verdad, la propuesta de la Iglesia busca ar-
monizar estos valores esenciales. La justicia, para
ser auténtica, no puede reducirse a la aplicacion
impersonal de normas; debe estar iluminada por
la verdad sobre la persona y animada por el amor,
que humaniza y da sentido a las relaciones socia-
les. Del mismo modo, el amor sin justicia corre el
riesgo de volverse sentimentalismo vacio, y la ver-
dad sin amor puede transformarse en rigidez im-
placable. Al articular esta vision, la Iglesia invita a
todos los actores sociales a construir espacios don-
de cada persona pueda vivir plenamente conforme
a su dignidad, promoviendo estructuras y culturas
que reflejen esta integracion armodnica de justicia,
amor y verdad. @
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Dialogo, Libertad y Mision:
El Legado de Gaudium et

Spes a 60 Anos

17 de diciembre de 1965, al cierre del Conci-

lio Vaticano II, se promulgd la Constitucion

Pastoral Gaudium et Spes, un documento
que revoluciono la relacién entre la Iglesia y el
mundo contempordaneo. En sus paginas, la Igle-
sia no solo expresa su cercania con las alegrias y
dificultades de la humanidad, sino que también
reafirma su propia mision evangelizadora en un
contexto de profundas transformaciones sociales
y culturales. Sesenta afios después, la vigencia de
Gaudium et Spes sigue siendo innegable, especial-
mente en su comprension de la libertad y su lla-
mado a la Iglesia a responder a las mociones del
Espiritu, discerniendo con responsabilidad los
acontecimientos de cada época (GS 11). Su enfoque
dialogante y dindmico permite que sus ensefianzas
continuen siendo una guia relevante parala accion
eclesial en el mundo actual.
Uno de los elementos mas significativos de Gau-
dium et Spes es su reconocimiento del dinamismo
del mundo y de la necesidad de que la Iglesia dia-
logue con él desde una perspectiva siempre reno-
vada (GS 40). En lugar de situarse en una posicion
de condena o rechazo, la Iglesia se presenta como

un interlocutor comprometido con la historia y la
realidad de los pueblos (GS 44).

Ademads, el documento no propone medidas
evangelizadoras estaticas e incompatibles con el
devenir de la sociedad, sino que promueve una
aproximacion dialdégica que permite responder
tanto a los desafios de su tiempo como a los con-
temporaneos. Este enfoque dindmico favorece una
interpretacion de la mision de la Iglesia que en
sus formas se adapta a las realidades cambiantes
de cada contexto histérico, sin perder su fideli-
dad al Evangelio. En este sentido, es clave el dis-
cernimiento eclesial, permitiendo que mediante
la escucha activa a todos los hombres y por sobre
todo al Espiritu, la Iglesia responda atingentemen-
te a los problemas contemporaneos, en lugar de
aferrarse a modelos inmutables que podrian que-
dar obsoletos.

En este contexto, la Iglesia es llamada a ser un
signo de esperanza, promoviendo la libertad y la
solidaridad, y denunciando aquellas estructuras
que atentan contra la dignidad de las personas. A
través de este compromiso, el documento reafir-
ma que la evangelizacién no es un acto aislado,
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sino que es parte del ser de la Iglesia que se realiza
en estrecha relacion con la historia y la cultura de
cada persona.

Efectivamente, un segundo elemento signifi-
cativo dentro del documento es el concepto de
libertad, entendido no solo como una facultad in-
dividual, sino como una dimensidén esencial que
se despliega y se plenifica en la relacién con otros
(GS 12). La constitucion pastoral sostiene que la
libertad es un don de Dios que debe ser promovi-
do y defendido, tanto en el &mbito religioso como
en el politico y econdmico. Sin embargo, advierte
sobre los peligros del relativismo y del abuso de la
libertad cuando esta se
desvincula de la verdad
y pretende el hombre
mediante ella “alcanzar
su propio fin al margen
de Dios” (GS 12).

Mientras actualmen-
te lalibertad es muchas
veces interpretada des-
de una perspectiva in-
dividualista,
et Spes ofrece una vi-
consoladora de

Gaudium

sion
ella, ya que propone la
libertad como algo que
vamas alla de una mera
eleccion entre dos alternativas, mostrando la ver-
dadera libertad como una adhesion total y libre al
Creador que luego se manifestard en elecciones
concretas (GS17). Es por esto que la Iglesia, fiel a su
mision y desde su cardacter dialogante, esta llama-
da a recordar que la verdadera libertad no puede
desvincularse de la verdad ni del compromiso con
los demads, y que su promocion debe ser un ejerci-
cio dindmico de discernimiento que permita res-
ponder a los cambios sociales desde esta intima
union con Dios.

El contexto chileno presenta diversos desafios
que permiten constatar la actualidad de Gaudium
et Spes; la creciente crisis de representatividad,

‘ La Iglesia es llamada a ser un signo
de esperanza, promoviendo la libertad vy
la solidaridad, y denunciando aquellas
estructuras que atentan contra la dignidad de
las personas. A través de este compromiso, el
documento reafirma que la evangelizacion no
es un acto aislado, sino que es parte del ser de
la Iglesia que se realiza en estrecha relacion
con la historia y la cultura de cada persona.

la desconfianza en las instituciones, la pérdida de
sentido, entre muchos otros interpelan a nuestra
Iglesia. En este sentido, el llamado del documento a
una presencia activa en el mundo se vuelve urgen-
te:lalglesia no puede limitarse aun discurso inter-
no, sino que debe ser un agente de transformacion
y reconciliacion. Para ello, su enfoque dialdgico y
de salida es crucial, ya que le permite construir
puentes y ofrecer respuestas que no sean im-
puestas, sino fruto del encuentro con la sociedad.
Algunas claves como la defensa de la dignidad de
cada persona, el llamado a un redescubrimiento de
lalibertad y la escucha atenta a las necesidades de
cada contexto son ele-
mentos esenciales para
responder a los desa-
fios actuales.
Finalmente, a sesen-
ta afios de su publica-
cién, podemos afirmar
que Gaudium et Spes si-
gue siendo un faro que
ilumina la mision de la
Iglesia en el mundo. Su
llamado a la verdade-
ra libertad, el didlogo
y el redescubrimiento
de las formas evange-
lizadoras resuena con

7

fuerza en el Chile de hoy, donde la sociedad busca
nuevas formas de convivencia y justicia social. La
Iglesia, lejos de aislarse, estd invitada a ser parte
activa de este proceso, testimoniando con su ac-
cion y palabra el mensaje evangélico en medio de
los desafios contempordneos. No obstante, este
compromiso debe realizarse siempre desde su mi-
sion especifica, es decir, como testigo del Evangelio
y servidora del Reino de Dios. En este sentido la vi-
gencia de Gaudium et Spes radica en su capacidad
de seguir iluminando en el mundo actual a través
de un discernimiento constante y un didlogo abier-
to que permitan encarnar el Evangelio en cada
tiempo y realidad. @
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Dividido en tres partes que abarcan en total siete
capitulos, Cambio de régimen (2023) del estadou-
nidense Patrick J. Deneen es, en primerisimo lugar,
una extension de la perspicaz critica a la prioridad
del progreso del orden liberal que impresiono en su
anterior ensayo jPor qué ha fracasado el liberalis-
mo? (2018). En dicho libro, el académico de ciencia
politica de la Universidad de Notre Dame entendio
el liberalismo en un sentido filos6fico como una
tradicion que piensa a los seres humanos como cé-
lulas auténomas, sin trabas ni ataduras, que no es-
tan limitadas de modo alguno por formas de iden-
tidad no elegidas, y cuyo éxito explicaba su fracaso.
Ahora, en 2023, el autor ademads traza una teoria
politica y aboga por una solucidn, a la que respon-
de el provocativo titulo completo Cambio de régi-
men: Hacia un futuro posliberal: 1a creacion de un
orden posliberal en el cual se supere la division en-
tre “los muchos” y “los pocos”, inherente al mundo
moderno, mediante la recuperacion de la tradicion
cldsica de la “constitucion mixta”, en la cual ambas
clases se mezclarian.

En la primera parte del libro, de dos capitulos,
Deneen aborda la situacién actual que denomina
“guerra civil fria”, describiendo el fin del libera-
lismo, por un lado, y la élite del poder, por el otro.
Tras la aprobacion del Brexit, la eleccion de Donald

Regime Change: Toward a Postliberal Future
Patrick J. Deneen

(Sentinel, 2023)

288 paginas

Trump y —aunque sin enumerarlos— el auge de los
partidos populistas en toda Europa, el estadouni-
dense diagnostica que el liberalismo estd en crisis,
lo cual puede resumirse en la férmula: “las élites
contra el pueblo; los populistas contra la nueva
aristocracia” (p. 11). En cuanto a las caracteristicas
de esta nueva clase gobernante, la laptop class, el
autor menciona su “gerencialismo”, anticipado por
el tedrico politico estadounidense James Burnham
en The Managerial Revolution (1941); el autoengafio
en su oposicion al principio de jerarquia y la he-
rencia del estatus; su invocacion de la politica de la
identidad; y el ejercicio del poder gracias al “capital
woke” en instituciones privadas o semiprivadas ta-
les como universidades, empresas como Amazon,
Apple, Google, Meta, Microsoft y Netflix, organiza-
ciones no gubernamentales, medios de comunica-
cion como The New York Times, y centros de poder
artistico como Hollywood.

En la segunda parte de Cambio de régimen, nos
hallamos con la tradicion que Deneen reivindica,
esto es, el conservadurismo del bien comun. Eso si,
primero, en el capitulo tres, el autor denuncia que
lo que llego a entenderse como “conservadurismo”
en Estados Unidos a partir de la Guerra Fria no era
sino una forma de liberalismo cldsico combinado
con un militarismo anticomunista, que nada te-
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nia que ver con la tradicion del bien comun, y que
tomo aspiraciones globales en busca de la crea-
cion de mercados globalizados y la extension del
poder de Estados Unidos alrededor del mundo en
materias militares, financieras y culturales, al ad-
herir a un excepcionalismo nacional, al progreso,
y a un destino manifiesto. En este capitulo ademas
Deneen hace una tipologia de las tres principales
tradiciones politicas progresistas en oposicion al
conservadurismo del bien comun: el liberalismo
clasico (de “derechas”), el liberalismo progresista
(de “izquierdas”) y el marxismo, tradiciones que, si
bien se desavienen entre si, a la vez se traslapan
porque fomentan formas de progreso transforma-
tivo, ya sea a través de “los pocos” o “los muchos”.
Por ejemplo, el liberalismo clédsico, que asocia pa-
radigmaticamente a John Locke, promueve que
una nueva élite fomente el progreso econdmico,
mientras que teme a “los muchos” porque los con-
cibe como una fuerza “revolucionaria”. En segundo
lugar, en el caso del liberalismo progresista, cuyo
progenitor él identifica a John Stuart Mill, y que
se entiende primero como una iniciativa nacio-
nal, luego internacional y finalmente global, éste
fomenta el progreso desde las “élites” en busque-
da de la transformaciéon moral de la humanidad a
la vez que ve “al pueblo” como una fuerza conser-
vadora. En lo que respecta al marxismo, Deneen
asevera que esta tradicion no liberal es el progre-
sismo del pueblo; especificamente, la critica del
supuesto progreso del capitalismo en nombre del
comunismo, el que a su vez se propone como un
mejor progreso. Interesante aqui es el diagndsti-

co comun que reconoce Deneen de Marx y Engels
y el conservadurismo en cuanto a las condiciones
inestables del capitalismo. Con todo, frente a estas
tres tradiciones se opone el conservadurismo del
bien comun, la alternativa no progresista moder-
na, segun la cual la élite trabaja en representacion
de las preferencias conservadoras de los muchos, y
que acentua la estabilidad, la continuidad genera-
cional y una economia y condiciones sociales que
respalden modos de vida tradicionales. Aqui los
referentes son, por un lado, britdnicos: Edmund
Burke, Benjamin Disraeli, el “socialismo tory”, el
distributismo de G. K. Chesterton y Hilaire Belloc, y
las filosofias y programas politicos de los Red Tory
y Blue Labour. Por otro lado, estadounidenses: los
antifederalistas que escribieron los Anti-Federalist
Papers, adversarios de la Constitucion de los Esta-
dos Unidos de 1787, y los movimientos populistas de
los siglos XIX y XX rescatados por el historiador so-
cial Christopher Lasch.

Aun en la segunda parte, el capitulo cuarto trata
de la sabiduria del pueblo, a proposito de la pan-
demia de COVID-19 que resucito6 la brecha entre la
experticiay el “sentido comun”, y que para el autor
deben ser integrados. El quinto aboga por revivir
el “régimen mixto” o “constitucién mixta’, en la
cual “un pueblo virtuoso solo puede ser manteni-
do a través de las energias y esfuerzos de una élite
virtuosa, y una élite virtuosa debe estar orientada
a respaldar las decencias basicas de las personas
comunes y corrientes” (p. 124). Dicho de otro modo,
el estadounidense aspira a que la laptop class re-



nuncie a su ethos y se identifique con los valores y
necesidades de la clase trabajadora. Asimismo, di-
cha tradicidn, nos ensefia Deneen, tiene su crédito
en pensadores clasicos tales como Aristdteles, Po-
libio, Santo Tomds de Aquino, Nicolds Maquiavelo,
el segundo presidente de los EE.UU. John Adams, y
Alexis de Tocqueville.

Enlatercera partey final del ensayo, Deneen res-
ponde globalmente a la pregunta leninista sobre
qué hay que hacer, dibujando su propuesta “aris-
topopulista” y un camino hacia la integracion pos-
liberal. La formula a aplicar es enunciada en el ca-
pitulo seis por el autor: medios maquiavélicos para
lograr fines aristotélicos; a saber, la coercién por
parte de la clase trabajadora a las élites para que
éstas asuman cualidades genuinas de aristoi (“los
excelentes”, “los mejores”), cualidades que reflejen
el bien comun, y por medio de las cuales el pueblo
se vea enaltecido. El ultimo capitulo bosqueja una
hoja de ruta en cinco esferas criticas para dichos
“fines aristotélicos”: (1) la superacion del ethos in-
dividualista y orientado al logro de la “meritocra-
cia”, la cual rechaza la solidaridad; (2) el combate
del racismo, producto del “liberalismo sistémico”,
mediante una forma beligerante de “aristopopu-
lismo” multirracial; (3) ir mds alla del progreso por
medio de la integracion del tiempo en la nocion de
continuidad, que entreteje pasado, presente y fu-
turo; (4) el escepticismo frente a laidea de naciény
nacionalismo, por su origen liberal, promoviendo,
en su lugar, una nueva forma de integracion de lo
local, nacional e internacional, es decir, desde las
familias y las comunidades a la nacion, y de ahi al
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mundo; y (5) frente al “wokeismo” o “liberalismo
iliberal”, la integracion de la religién entendiendo
la politica como lugar para la oracidn; en otras pa-
labras, la superacion de la mera oferta de libertad
para dar lugar al fortalecimiento de la familia, la
comunidad, la iglesia y la herencia cultural desde
la politica, proveyendo de un horizonte vital de es-
peranza a las personas comunes y corrientes.

En suma, con 288 pdginas, Cambio de régimen
puede leerse como tres libros en uno. El primero,
descollante; el segundo, atractivo; el tercero, exi-
guo. Empero, al diagnosticar brillantemente la si-
tuacion actual y reivindicar desde la tradicion an-
glo-estadounidense el ethos de la noblesse oblige
en un conservadurismo del bien comun, la secuela
de /Por qué ha fracasado el liberalismo? debe leer-
se como contraveneno del mismo: esencialmente,
ante las “ideas de la libertad” se opone la ensefian-
za de que “la libertad no basta”, como escribiera el
chileno Juan Enrique Concha en Cuestiones obre-
ras (1899). @
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¢Elfin del neoliberalismo en Chile?

MARIA PAZ GARRIDO

?T.

Investigadora del Area Internacional de IdeaPais

Todos hemos escuchado sobre los Chicago Boys. Sin
importar el nivel de comprensién econdémica que
alguien tenga, inevitablemente habra escuchado
sobre ellos o sobre alguno de sus miembros mas
destacados como Ernesto o Juan Andrés Fontaine,
Sergio de Castro o Cristian Larroulet, por mencio-
nar algunos.

Indiscutiblemente fueron un grupo que marco
un antes y un después en la economia chilena, y si
alguien tuviera como objetivo entender en profun-
didad las raices y repercusiones del neoliberalismo
en nuestro pais, El Proyecto Chile seria sin duda un
excelente punto de inicio.

En 376 paginas, el destacado economista y aca-
démico Sebastian Edwards, ofrece un minucioso
recorrido por la historia econémica chilena a par-
tir de la segunda mitad del siglo XX. Comparte ex-
periencias personales, ofrece su propia definicion
del neoliberalismo, explica cémo los Chicago Boys
llegaron a tener la influencia que tuvieron en nues-
tro pais, y especula sobre el futuro del neoliberalis-
mo en Chile.

El libro sigue una narracion cronolégica de los
hechos, la cual facilita su comprension y hace

El Proyecto Chile. La historia de los Chi-
cago Boys y el futuro del neoliberalismo
Sebastian Edwards

(Ediciones Universidad Diego Portales, 2024)
376 paginas

que la lectura de un libro repleto de distintos per-
sonajes, hechos y fechas se vuelva amena en lu-
gar de abrumadora. Otros elementos favorables
para el lector son, que al inicio del libro, Edwards
nos ofrece una linea de tiempo ademads de dra-
matis personae, lo cual permite entrar a la lectu-
ra ya con una idea de qué pasa y cuando, ademas
de quiénes son las personas que se mencionan.
El Proyecto Chile se divide en tres grandes partes:
los inicios de los Chicago Boys, los Chicago Boys du-
rante la dictadura de Augusto Pinochet, y los Chi-
cago Boys en el retorno a la democracia.

En la primera parte del libro, Edwards es parti-
cularmente detallista al narrar cada hecho rele-
vante para el nacimiento de los Chicago Boys y el
desarrollo del neoliberalismo en Chile, centrando-
se particularmente en el rol de Milton Friedman,
Arnold Harberger, y la primera generacion de jove-
nes que estudiaron sus teorias.

En la segunda parte Edwards continua con la
historia, pero también comienza a ofrecer tablas
de informacién, graficos e iméagenes para com-
pactar informacion extensa; metodologia que
personalmente agradeci. En cuanto al contenido,



se narra la gradual entrada de los Chicago Boys a
puestos de influencia durante el régimen de Pino-
chet, la rocosa adopcion de la primera versién de
un sistema neoliberal, la crisis de 1982, y el exce-
lente crecimiento econdomico de Chile después de
la segunda ola de reformas de apertura econémica.
En la tercera y ultima parte, el autor nos cuenta
brevemente sobre la supervivencia del neolibera-
lismo durante el retorno a la democracia, pero lue-
go se enfoca en describir —y por cierto criticar- el
descuido del neoliberalismo en y de sus impulsores
con respecto a la desigualdad. Edwards afirma que
esto es lo que ha dado pie a innumerables prome-
sas sin cumplir, un fallido sistema de pensiones,
reformas incompetentes, casos de colusiéon y co-
rrupcion, y varios otros factores que alimentaron
el enorme descontento social que termind en el es-
tallido social de 2019.

Escrito a fines de septiembre de 2022 -des-
pués del triunfo del rechazo en el primer plebisci-
to constitucional-, el libro da por hecho que para
2023 habria una nueva Constitucion y que en Chile
el neoliberalismo seria reemplazado por un siste-
ma socialdemodcrata como el de paises europeos,
en particular como el de los paises nordicos.

Con respecto a un tercer ciclo constitucional,
Edwards dice “Al momento de escribir esto, la inica
pregunta abierta era el procedimiento mediante el
cual se escribiria la nueva Constitucion: la extrema
derecha queria que lo hiciera el Congreso, mientras
que un vasto arco de partidos desde la centrodere-
cha a la izquierda radical estaban de acuerdo con
que el inico modo de satisfacer ala gente era tener
una nueva Convencion.” Sin embargo, en 2025 sa-
bemos que esto no fue asi.

Edwards se apresurd en sacar conclusiones res-
pecto al futuro del neoliberalismo en Chile, de he-
cho el titulo original del libro —el cual fue publica-
do en inglés un afio antes que en espafiol- es “The
Chile Project. The story of the Chicago Boys and the
downfall of neoliberalism”. La traduccidn literal de
downfall es caida, implicando que los hechos ocu-
rridos entre 2019 y 2022 serfan indudablemente el
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fin —o al menos un punto importante de inflexion
hacia la baja— del neoliberalismo en nuestro pafs.

Si bien el contexto en el que fue escrito el libro,
a mi parecer, justificaba las opiniones de Edwards
en 2022, hubiera sido preferible esperar un tiempo
masy asi poderrealizar un anélisis mas completoy
menos especulativo en torno a una de las principa-
les tesis del libro: el estallido social, las propuestas
de nuevas constituciones y el triunfo de Boric sig-
nificarian el fin del neoliberalismo en Chile.

Sin duda, El Proyecto Chile es una lectura muy
valiosa para quienes buscan comprender en detalle
el sistema neoliberalista en Chile y el determinante
rol que jugaron los Chicago Boys en su disefio e im-
plementacion. Sebastian Edwards, si bien a veces
reiterativo, tiene un estilo de escritura claro y bien
documentado que permite seguir sus ideas sin
problema, haciéndolo ideal para un libro que busca
transmitir una enorme cantidad de informacion.

Aun con sus limitaciones, el libro logra abrir una
conversacion necesaria sobre los logros, omisio-
nes y contradicciones del neoliberalismo chileno,
e invita a reflexionar sobre si el crecimiento eco-
nomico es suficiente para justificar las carencias
sociales que este sistema creé en nuestro pais. @
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MATiAS PETERSEN

Decano facultad de Ciencias Sociales, Universidad de los
Andes e investigador senior de IdeaPais.

Juan Antonio Widow Antoncich

(1935-2024)

acidé en Valparaiso, estudio filosofia en la
Universidad Catdlica de dicha ciudad y se
doctord en la Universidad Complutense de
Madrid, bajo la direccion del reconocido tomista
espafiol Antonio Milldn-Puelles. Fue unos de los
discipulos mas destacados del filésofo y sacerdote
Osvaldo Lira, quien lo introdujo en el pensamiento
de Santo Tomads de Aquino y de quien heredd una
conviccién profunda sobre la relevancia del estu-
dio de la metafisica para una recta comprension
de los fenéomenos politicos. En 1978 fundd la revista
Philosophica de la Universidad Catolica de Valpa-
raiso, la que dirigié por mds de una década. Fue un
gran lector, prueba de lo cual son las numerosas
resefias de libros que publicé en Philosophica. En
esto ultimo, como en otras cosas, su labor se ase-
meja ala del tomista argentino Guido Soaje Ramos,
amigo suyo, y director de la revista Ethos.
El profesor Widow publicd decenas de articulos
y 4 libros, entre los que destacan El hombre, ani-
mal politico (1984) y La libertad y sus servidumbres
(2014). El primer libro es fruto de décadas de docen-

cia. Si bien se trata de un manual redactado para
estudiantes de pregrado, es un libro que ha servido
de estimulo intelectual para muchos de sus disci-
pulos. En él, el profesor Widow abre una serie de
preguntas que, él mismo lo reconocera una y otra
vez, requieren de un tratamiento mds acabado.
Asi, por ejemplo, en el prologo a la tercera edicion
del libro en cuestidon, Widow sefiala que la seccion
dedicada a la filosofia de la economia es la que re-
quiere de mayor profundizacién. Pens¢ escribir un
libro dedicado integramente al tema, pero su salud
le fue impidiendo progresivamente llevar a térmi-
no dicho proyecto. No deja de ser interesante el
modo en que Widow fomentd en varios de quienes
lo conocimos el estudio de la filosofia de la econo-
mia. Nadie hubiera dado un peso por este campo
de investigacion a comienzos de los 2000. Hoy es
una disciplina pujante, con revistas especializadas
y programas de postgrado dedicados precisamen-
te al tipo de cuestiones que se tratan en la parte
tercera de El hombre, animal politico.
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Las horas dedicadas al estudio y la escritura no
impidieron que el profesor Widow empleara par-
te importante de su tiempo en la formacion de
personas. Dedicaba largos ratos a conversar con
sus alumnos, tiempo que las exigencias de la vida
universitaria han vuelto cada vez méas escaso. Era
hombre de poco hablar, lo que llevé a muchos a ver
en €l una persona grave, excesivamente seria, in-
cluso lejana. Quienes lo conocimos, fuimos poco a
poco descubriendo que estdbamos ante una perso-
nareservada, incluso timida, y que se tomaba muy
en serio la idea de que uno no debe hablar mas de
la cuenta. Esta dimensidn de su personalidad indi-
ca que las muchas horas dedicadas a sus alumnos
eran, principalmente, horas dedicadas ala escucha
atenta de quienes recurrian a él. Cuando en el afio
2008 su edad le permitié descansar de la vida uni-
versitaria activa, su labor formativa se intensifico
aun mas. Decenas de universitarios desfilaron por
su casa, asistiendo a seminarios sobre metafisica,
teoria del conocimiento y filosofia politica.

Sibien no es tarea facil identificar las preocupa-
ciones centrales en la vida intelectual del profesor
Widow, cualquiera que intente comprender tanto
su obra escrita como su magisterio debera otorgar
un papel importante al concepto de ideologia, asi
como a la relevancia de este para comprender las
grandes ideologias politicas modernas. Quienes
asistimos a sus clases, nunca olvidaremos su de-
finicion de ideologia, aunque solo sea porque era
esencial memorizarla para aprobar el curso. Una
ideologia, decia el profesor Widow, es un sistema
cerrado de ideas que se constituye en fuente de
toda verdad y de toda rectitud moral. Parte impor-
tante de la obra escrita de Widow esta orientada a
mostrar como el pensamiento ideoldégico es fruto
directo de la secularizacion de dos ideas propias de
la Reforma protestante: la negacion del libre albe-
drio y la tesis segun la cual quien ha sido justifica-
do por Dios es, de algin modo, y por este mismo
hecho, eximido de toda ley o norma. La tesis del
profesor Widow no es que dichas ideas, por si solas,
den origen a las grandes ideologias modernas, sino

que seria la secularizacion de estas la que estd en
el origen de toda ideologia moderna.

Otro elemento central de la reflexion politica
de Juan Antonio Widow dice relacion con la tesis
segun la cual las grandes ideologias modernas, y
sobre todo aquellas que han tejido parte impor-
tante de la historia del siglo XX, tienen un tronco
comun. Asi, para Widow, el nacionalsocialismo, el
marxismo y lo que hoy se conoce como neolibera-
lismo son una y la misma expresion de la actitud o
mentalidad ideoldgica.

Una tercera dimension relevante de la reflexion
del profesor Widow sobre las ideologias radica en
la idea segun la cual el pensamiento ideoldgico es
indefectiblemente tecnocratico. A modo de ejem-
plo, y tal como solia formularlo él mismo, el prima-
do otorgado a la economia, tanto en el socialismo
marxista como en parte importante de la tradicion
liberal, no implicaria otra cosa que una creciente
racionalizacion cuantitativa de toda conducta hu-
mana. Si bien uno podria matizar esta afirmacién
de varios modos, ciertas controversias contem-
poraneas al interior de la tradicion liberal, como
aquella relativa al “paternalismo libertario”, vuel-
ven sumamente actuales algunas tesis del profe-
sor Widow. En la misma linea, las ideas de Mario
Gongora sobre las planificaciones globales en la
historia de Chile, o el andlisis sobre los procesos de
modernizacion latinoamericanos de Pedro Moran-
dé, parecen resonar con fuerza en algunos textos
de Widow.

Hay muchas otras ideas relevantes en el tra-
bajo intelectual del profesor Widow, y todas ellas
merecen ser estudiadas en su propio mérito. Sea
como fuere, don Juan Antonio serd recordado por
muchos como un verdadero maestro cristiano.
Quienes tuvimos la gracia de conocerlo, hemos ad-
quirido una deuda enorme tanto con él como con
su familia, una deuda que nunca podremos saldar
como corresponde. @
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“Lamayor urgencia de hoy paranosotros es ésta:
conquistar y salvaguardiar nuestra libertad,
y en el orden externo, social, abrirle camino a
su capacidad creadora. La plena realizacion de

nuestralibertad interior es el camino de nuestra
salvacion individual y la de nuestra libertad
exterior es la realizacion de nuestra cultura.”

Juan de Dios Vial Larrain.
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